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SINOPSE

RAIZES ARCAICAS
DA EPOPEIA PORTUGUESA
E CAMONIANA

Lusiadas e Pré-helenos

Duas talassocracias e duas civilizagdes sucessivas
expandidas a partir de dois mares sucessivos,
Mediterraneo e Atlantico, por cretenses e lusfadas.
Marcadas pela aceitacio e nao-destruigao dos povos
contactados. E por uma arte naturalista e simbdlica
sob o signo maritimo; por uma religido de caracter
fortemente emotivo e passional de fundo sote-
riolégico; por uma existéncia em amor a vida sob
suas duas faces, morte-vida, que levaria cretenses e
lusiadas a procura, das Ilhas Bem-aventuradas ou
Ilhas dos Santos, como terra da eterna juventude e
imortalidade.

Os lusfadas, como povo da Urwasser, tirarao toda
a sua esséncia e existéncia desse Abyssus primordial,
predestinado desde a época megalitica para a
expansao nos mares, ligacio entre povos, e para a



profecia — até a Descoberta, iniciando nova era no
mundo. Mas, como ponto geografico e civilizacional
de contacto e ligacao entre povos mediterranicos e
noérdicos, ou de culto de Afrodite e Apolo hiper-
béreo, fardo em si a unido duma religiao cténica e
uranica, da Terra Mie e do Sol.

Herdeiros directos da perdida Atlantida, submersa
e esquecida para os homens, mas perserverada pela
reminiscéncia platonica, os portugueses ressuscitarao
e dinamizardo de novo seu antigo mar, até entao
como Mar Tenebroso, em acto de herdi. D.
Henrique surgindo postado na ponta de Sagres tal
novo atlante: «Tem aos pés o mar novo, / e as
mortas erasy (Mensagerz). Como dinamizadores das
correntes do espirito marcando e percorrendo os
mares para unido dos homens, surgirio minodicos e
portugueses, no transcurso da histéria do Ocidente,
usando sabiamente duas dessas sucessivas vibracoes
duma mesma for¢a, cosmica e suprafisica.
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Raizes arcaicas d’'Os Lusiadas
(ou entre o Mediterraneo e o Atlantico)

Na epopeia camoniana, um fundo primevo de
mitologia pré-olimpica se unira a olimpica, como
marca de transicio e unido entre duas idades da
humanidade: os portugueses surgindo sempre como
em si detendo o poder de permanéncia e inovagao



perante o Ocidente, ou unido de passado e futuro.
Sera a profecia que abre e fecha a Epopeia: como
marca da predestinaciao oracular dum povo. «Poema
do mat», lhe chamou Humboldt, nele haveri a
memoria da cosmogonia pelasga: Caos, em noite e
agua sob o predominio matriarcal, da Mae
primordial e de divindades femininas. A luta dos
navegantes lusfadas com o Adamastor, repetindo a
luta dos deuses do Olimpo contra os Gigantes,
filhos da Terra, para nova religidao, agora patriarcal.
As grandes epopeias do Ocidente, Odisseia, Iliada,
Eneida e Os Lusiadas, gestas da Idade heroica
indoeuropeia, trarao em si a nostalgica memoria de
outra idade passada pré-indoeuropeia e seus deuses,
«sepultada... em negro vaso / Da 4gua do
esquecimento», Os Lusiadas, C. 1, 23. Na epopeia
camoniana se unindo a heranca arcaica mediterranea
pré-helénica a heranga arcaica atlantica celta: como
epopeia dum povo que na sua histéria foi esse elo
entre dois mares. Camoes cantando ainda a procura
do Outro Mundo ou terra da imortalidade, situada
numa ilha misteriosa, habitada por mulheres
sagradas, detendo o dom da profecia e imortalidade
e concedendo-as aos homens como prémio de sua
coragem. Mas aqui, essa iniciagdo suprema doada,
sera a um tempo, de conhecimento escatologico,
profético e cosmolégico. Os portugueses como
herdeiros dos celtas, projectardo pela primeira vez
uma aventura da imaginagdo e do sonho, como a
propria do povo mais vagabundo, irrealista,



indisciplinado e anti-histérico do Ocidente, na
histéria deste mundo e em ambito imperial, — tal a
do seu povo o mais realista e positivo, disciplinado e
possuido do sentido da historia, o romano.

I11

Raizes islamicas n’Os Lusiadas
(ou a memoria do relato visionario de Avicena)

Um secreto Iugar insitwado na terra: Como «insua
divina», «Situ Orbis», «Morada Sacrosanta». As
personagens sacralizadas das viagens miticas ou
mito-historicas dos portugueses, serdo sempre
peregrinos em busca da terra paradisfaca, como
justificagdo derradeira duma aventura. Onde estao
agora os portugueses, em que ctapa dessa aventura,
como percurso espiritual?

Num espago ontologicamente dnal — Formas diversas
da imaginagdo portuguesa revelarao uma constante
tipologia, que tera conduzido o homem portugués
no seu pensamento e ac¢ao histérica. Processando-
se numa aventura feita entre o real e o irreal,
natureza e surnatureza, como a de Exilado ou
Eterno peregtrino. A chegada a esse secreto lugar — Ilha
voante, vinda ao encontro dos navegantes lusiadas,
como lugar do conhecimento supremo, que nio
consta dos mapas da terra. Sua natureza tem o brilho
e a cor das pedras preciosas. No seu monte, no
cume, se dando a iniciacio aos navegantes, pela



Ninfa profética. O duplo celeste ou natureza perfeita dos
navegantes — Sera a sabedoria oriental, do sofismo,
que orientara os dois ultimos cantos da epopeia.
Com sua angelologia. Um cenario bucoélico
naturalista, encobrindo um enlace, como em diade,
de cada navegante com sua ninfa, ou natureza
perfeita: como sua mortalidade. Uwma iniciagio
escatoldgica e cosmoldgica — Como prémio merecido
pelo Herdi. Feita, em dois episédios, culminando na
visdo da futura viagem através das esferas celestes,
até ao mundo da transcendéncia pura ou morada de
Deus, ou empirico, como fase tltima dum processo
mistico, tal o da Diina Comédia. Duas teorias
cosmoligicas — A «maquina do mundo», construida
segundo o ensino de Ptolomeu e dos paripatéticos.
Suas esferas movidas cada uma por uma inteligéncia
divina, um anjo. A revolucio de Copérnico sendo
astronémica e simultaneamente escatoldgica, pois
instaurando uma laicizacao do cosmos, ao abolir sua
angelologia: sera este antecedente que Camoes ainda
preserva em pleno Renascimento. Dozs avicenismos,
latino e agostinismo avicenisante. E o mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra.

Nota — sao estes dois ultimos textos do ensaio, que
estdo ainda em estudo. E por lapso, faltou inserir entre: O
Duplo celeste ou Natureza Perfeita e Uma iniciagdo estatoldgica
¢ cosmoldgica, um outro texto: Uma angelologia gnistica: este
ja concluido.

10



LUSIADAS E PRE-HELENOS

O triunfo do Bronze consagrando na historia
ocidental, a supremacia, de Creta, ¢ a ilha de Minos
que detém e espalha no Mediterraneo, a civilizagao
de uma nova humanidade, o seu esplendor atingindo
o climax no séc. XVI a. C.; assim como o esplendor
de Portugal atingiria o seu climax no séc. XVI d. C.
quando também por ele, abre uma nova idade da
humanidade, a Idade Moderna e na terra «ignota»
espalha uma nova civilizagdo, a do Ferro.

E serdo duas civilizagoes sucessivas e diferentes, a
do Bronze e a do Ferro, as que, pré-helenos de Creta
¢ lusiadas de Portugal, a partir de dois mares
sucessivos, o Mediterraneo e o Atlantico, em si
detém e por si espalham no mundo, como obra a si
entregue.

Porque ¢é o ferro, em todo o seu complexo
cultural sagrado, trazendo em si uma nova
cosmovisao e vigéncia, por uma nova mitologia, o
que os navegantes descobridores e colonizadores
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portugueses levardo aos povos da terra vivendo
ainda na Africa e na América, na Idade da Pedra.

Ougamos o relato dos naufragos da «Nau S.
Bento», perdidos nas costas dos mares do Cabo:
«porque, como a subida fosse tio ingreme que
dificultosamente a poderia trepar Ta pessoa
despejada, aos que famos embaracados com armas e
outros estorvos pos em tanta necessidade, que nos
forcou a deixar o mais do ferro que levavamos, e
depois fez tanta mingua, como quanto sabfamos
muito certo que aquilo que ali deixavamos ndo era
ferro, mas vidas». E depois, a vista da aldeia dos
indigenas: «porque receavamos de se os cafres
escandelizarem ou fugirem, nio quisemos entrar
dentro, mas, apousentando-nos perto dela, lhes
mandamos recado, com o qual logo vieram alguns
deles ter connosco, aos quais demos dos panos e
pedacos de ferro, com que ficaram contentes»
(Quadros  da  Historia  Trdgico-Maritima, — Prof.
Rodrigues Lapa, pp. 41 e 43).

E esta obra, de abrir na terra, através das aguas do
mar, duas idades sucessivas da humanidade, por dois
dos seus metais, a que seria realizada sucessivamente
por duas talassocracias ocidentais; ambas fundando-
se na nao-agressio aos povos contactados, sua nao-
destruicdo, mas aceitacdo; ¢ no amor a vida total,
como vida e morte e no amor a natureza
expressando-se numa religido e arte naturalistas e
simbdlicas, sob a égide da Grande-Deusa: a que ia a
proa dos navios do rei Minos, sulcar o Mediterraneo,
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e a qual eram oferecidas conchas, animais marinhos,
corais, e uma cruz de bragos iguais, tal como ficou
testemunhado no tesouro da sacristia do palacio de
Cnossos; ou sob a égide da Virgem, Mae dos vivos e
dos mortos, de Deus e dos homens, da terra e do
mat, do céu e dos infernos.

Conchas, cordames, corais, animais marinhos,
tudo encimado pela mesma cruz de bragos iguais,
surgirdo ainda a grande deusa, agora como Virgem,
pelo marinheiro  portugués, tal como ficou
testemunhado na janela da sacristia do Convento de
Cristo de Tomar. Sera sua imagem ao alto, que
presidira a toda essa obra af representada
simbolicamente, como talassocracia.

Na religido cretence, nada estaria acima do culto
da fecundidade e da maternidade: assim também na
religido portuguesa, serda a Imaculada, detendo nos
seus bragos o Menino, que protegera toda essa obra:
agora a partir do Atlantico e espalhando-se a todos
os mares da terra.

Sob o signo da deusa-mie e do seu culto, uma
outra relagdo com a natureza se criara a partir dos
pré-helenos do Mediterraneo, até aos lusfadas do
Atlantico. Relacdo feita, a um tempo, de amor e
desprendimento.

Porque em Creta o animal foi vencido.
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Nio mais hi monstros nem seres oscilando,
incertos, entre o animal e o humano, deus Anubis ou
vaca Hator. Mas o homem deles se libertou e a si se
vé, ou reve, em deuses antropomorficos. Animais,
ou meio-animais, serdo sé os acessores da Deusa, ou
seus intermedidtios entre o reino animal e divino,
como demonios: grifos, tritdes, sereias. ..

Os grifos estardao de guarda a seu trono, no
palacio de Cnossos, as leoas protegerao a sua porta
de Micenas... Os Monstros serdo sé seus servidores,
mas eles préprios nao receberao nenhum culto.

Nesse II milénio a. C., quando o Egipto e a Asia
Menor cultuavam ainda os seres hibridos, homens-
peixes, homens-touros, homens-aves, ter-se-ia dado
em Creta uma visao e assumido uma posicio em
face da natureza, mais livre e independente que, ela,
em toda a sua feicdo amante, teria dissolvido o
panico, incluso em toda a religido teriomorfica da
humanidade: como distancia e desconhecido nio
resolvidos, entre 0 homem e o animal cultuado.

Visdo e posi¢ao em face da natureza que se podera
traduzir pela tendéncia a antropomorfizar, ja
fazendo-se nos pré-helenos e que, nos helenos, seria
de todo declarada e totalizante. Mas que entdo em si
ja traria incluso, como uma possibilidade de
transcensao do préprio humano, via ao divino, como
humano supra-terrestre.

Essa, a primeira libertacgio do homem, da sua
ganga terrestre e fim da recapitulagio sucessiva da
Criacao.
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Libertagao da terra, da sua geragao e evolugio,
como isen¢ao; mas adoragao da terra e ligacdo a ela,
em culto de amor, como Deusa-Mie.

E a esse culto, preponderante e marcando um
certo espago da histéria da terra, a ilha de Creta e a
Idade do Bronze, estara ligada a efectivacao de uma
das mais perfeitas formas de felicidade sobre a terra
jamais atingida pelos homens: como a Pax Cretensis.

A Terra-Mae, marcando uma religido, nos seus
mitos e ritos, por um amor a todas as formas da
vida, na sua totalidade complexa, e una: a dos deuses
e dos homens, vista nas suas condi¢oes naturais de
transformacao, desde o nascimento até a morte: os
deuses-criangas dos gregos, sé-lo-ao na medida da
sua origem pré-helénica, assim opondo-se aos deuses
olimpicos imortais: e ainda, por si trazendo, a um
tempo, uma carga de patético e de ternura, de todo
posteriormente desconhecida, ou banida, da religido
homérica. E nesse amor a vida nas suas duas faces,
como vida e morte, havera o que se podera chamar
uma aten¢ao concentrada sobre o Outro Mundo,
como paraiso, mundo de vida verdadeira; e que ele,
estard sempre para além duma viagem por mar,
como passagem pelo seio da Deusa-mae: um barco
serd a oferta a um morto, conservado no seu
sarcofago de Hagia Triada; e as cavernas e sitios face
20 mar, serao usados em Creta como cemitérios e
tidmulos; o Outro Mundo, em si detendo toda a
possibilidade, positividade, de vida, os mortos serdo
seres deificados, animados da vida verdadeira, ao
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contrario dos mortos da época grega classica,
sombras sé animadas dum semblante, ou palido
reflexo, de vida: o transporte de Menelau as ilhas
Bem Aventuradas, a imortaliza¢ao de Peleu, gracas a
nereida, Tetis, na epopeia de Homero, serdo ja sé
sobrevivéncias duma época e duma crenga
ultrapassadas e ndo mais vividas para os gregos
arianos. Perdida estava ja a visdo da morte como
acesso ao conhecimento supremo, tal como ficou
representada no «anel de Nestor»: uma inicia¢ao
dum par de defuntos e sua ressurreicdo, pela
sacerdotisa da Deusa-Mae. Porque o conhecimento
supremo ou vida suprema, ¢ sempre dom da Deusa,
ou sua sacerdotisa: o timulo duplo ao sul de
Cnossos, apresenta uma superestrutura formada pela
ctpula, ela, dedicada a Afrodite.

Em Creta, uma religiio de fundo feminino,
ctonico, aquatico, havera, com uma estimativa nao-
racional da vida, um halo de docura e nio-violéncia,
que ao nivel das relagdes humanas, colectivas e
histéricas, se revelaria pela forma como foi levada a
cabo uma talassocracia.

Cultura e religido marcadamente matriarcal e
teldrica, toda ela  surgira dum  caracter
profundamente emotivo e passional (Evans) : esse
caracter levando a alma dos homens ao limite do
extatico, como ponto de transcensio do humano e
terrestre. Segundo o testemunho de Diodoro, a
religido dos cretenses, adoptava a forma das religides
de «mistérios», que, posteriormente, 0s gregos
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arianos haveriam de repudiar. E sera essa religiao a
que na Grécia, se prolongara pelo orfismo, culto de
Dionisio e culto de Deméter em Elensis.
Preferentemente realizando-se entre deuses e
homens, vida, e morte, passado e futuro, terra e céu,
uma relagio mais pelo sentimento do que por actos
formais e pela abstracc¢ido — o destino dos homens
nunca sendo desligado do destino dos deuses que,
como filhos da terra e do céu, serdo passiveis de
nascimento, paixao e morte: essa solidariedade
realizando-se entre o céu e a terra, nos liames duma
religido de salvagao.

Sera esse fundo pré-helénico, como cosmovisio e
experiéncia da vida articulada numa estrutura
perfeita, complexa e coerente, toda ela criando uma
especifica idade e civilizagdo dos homens, a Idade do
Bronze mediterranica, aquela que os aqueus, ao
transportarem-na para o continente, haveriam de
posteriormente preterir e depois os doérios, substituir
de todo por uma religido patriarcal e uranica sob a
égide de Zeus, depois na época greto-latina,
fundamente racionalizada, humanizada, formal e
desmitizada.

Mas na FEuropa, outro espago teria havido,
consagrado para perseverar a heranga duma
civilizagdio matriarcal pré-ariana e de sua religiao:
para além de Eleusis, da Grande-Grécia, Sicilia,
Tracia, Golfo de Sirte.. como outro e pago
depositario e depois ainda transmissor dessa
heranga, surge a «ocidental praia lusitana»: como
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espago limite da Europa, «onde a terra se acaba e o
mar comecay», situado sobre um abismo, o do mar
primordial, Mar Tenebroso; sobre ele e depois para
além dele, Portugal teria aqui perseverado uma alma
antiga, de todo destruida ou negada no resto do
Ocidente: e depois a teria feito transitar, a mesma e
outra, porque transmutada, para além desse mar.

Sera o caracter duma civilizagao pré-indoeuropeia,
aquele que marcadamente se continuara e confirmara
em toda a Tradicao em Portugal e sua expansiao no
mundo.

Preserverando no extremo do Ocidente e depois
por si levando a todos os continentes uma religido
naturalista, mas a um tempo unindo imanente e
transcendente, evoluida e envolvida num alto e
complexo simbolismo, tal como aquela uma vez
criada em Creta, surgindo no seu todo ainda como
uma religido estruturada sob a égide da Mae-divina
como poder supremo sobre o mundo animal, vegetal
e dos homens, dos motrtos e dos vivos, do céu e da
terra e dos infernos, e em que o terror da morte fora
abolido por uma visao totalizante e amante da vida
serdo esses os sinais testemunhados na antiga
civilizagdo pré-helénica, os que, semelhantemente,
marcardao ainda outra civilizacio e talassocracia,
agora a partir, nao do Mediterraneo, mas do
Atlantico, a lusiada. E fundando-se ainda, no
periodo de seu esplendor, na amenidade e
fraternidade entre os homens, sob a protec¢ao da
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Virgem e do Menino Redentor — como novas
formas da Grande-Deusa e da Crianc¢a Divina.

Na religidlo dos portugueses, caracteristicas
fundamentais duma certa vivéncia pré-ariana, seriam
ainda aquelas as mesmas transmitidas aos povos
fazendo parte do complexo cultural criado sobre a
terra, como ecumenismo lusiada: e agora,
porventura, mais visiveis entre esses povos, naqueles
que por si, no primeiro contacto europeu, viveriam
ainda nas formas mais primevas da civiliza¢ao
humana, como os tupi-guaranis, do Novo Mundo. E
agora ainda, por ventura se podera ver que o fundo
extatico, como aquele fundamental duma religiao de
«mistérios», transitaria para o Brasil, por ele unindo-
se, confirmando-se com a heranca amerindia e
africana e agora manifestando-se em mitos e ritos,
que fardo ressurgir do outro lado do Atlantico,
formas semelhantes duma religido viva e vivida
outrora hi milénios deste lado do Adantico. E o
mesmo caracter orgiastico, ja visivel nas cenas
representadas em Creta, e até nds chegadas, dos
milénios III e I a. C., o que perdura nos nossos dias
no culto afro-brasileiro, em macumbas, condomblés,
festas e arte popular...

A proeminéncia do culto da Grande-Deusa ou
Nossa Senhora, mie dos vivos e dos mortos,
marcando ainda a religidlo dos portugueses em
transito para outro Continente, 0s seus tempos
arcaicos circulares, uma vez na antiguidade a ela
consagrados, como divindade a um tempo agraria,
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da fecundidade e funeriria, Pétnia ou Deméter,
Persérfone, transitariam pela «Alma Atlantica» para o
Brasil, ressurgindo ainda nas igrejas de Ouro Preto,
Rio de Janeiro... dedicadas a Nossa Senhora da
Conceicao e do Carmo, do Rosario, da Gloria... E
Jemanja e Oxum, ou Nossa Senhora da Conceicio e
do Carmo, deusa do mar e deusa das fontes e rios,
Imaculada Mae de Deus, perdurariam ainda no culto
duma divindade por exceléncia da fecundidade e
maternal, sempre virgem: como agua-mae, a que em
si guarda, multiplica e regenera os germens da
propria vida.

E essa divindade, como figura formadora e
condutora da civilizagdo portuguesa, através da sua
historia, tera em si a forma dum mito cosmogonico,
pristino. A deusa-mae surgindo desde a pré-historia
portuguesa com toda a amplitude e profundidade
duma forga criadora primordial.

Como Abissus, Caos, substancia primeira e
informe, aguas da terra e do céu anteriores a toda a
forma de separagdo e organizagdo, ser que de si,
unicamente, da origem a toda a cria¢do, surgira esse
principio césmico desde o nosso neolitico. Desde
entdo, Portugal se podera ver e definir no Ocidente,
como a nagao da «Urwasser» — um ser que da dgua
primordial tira toda sua esséncia e existéncia. Desde
o neolitico, como ¢época primeira que, dada a
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estabilizacio do homem ao solo e sua dominacdo e
uso das forcas da natureza, no seu reino vegetal e
animal, se comecam a definir suas estruturas
religiosas e sociais na linha consequente vinda até
nossos dias (e agora atacadas), desde entio também
nos seus monumentos sagrados mais marcantes, 0s
dolmens, os sinais neles consignados e o seu espdlio,
pela sua predominancia e multiplicidade, apontario
ja para esse principio criador: linhas onduladas e
quebradas e figuracoes serpentiformes gravadas ou
pintadas nas suas pedras, e ainda vasos junto ao
morto, como os que continham o elemento de sua
ressurrei¢ao, a agua. E que, na época seguinte, do
eneolitico, se iriam multiplicar no objecto o mais
significativo e singularizante da civilizagao entdo
surgida no nosso territério, o vaso campaniforme:
como objecto cultural, apontando ainda para esse
caracter aquatico e maternal duma divindade fanebre
e da fecundidade. Ligado a0 mesmo complexo, ou
constelagao religiosa, surgirdo na mesma idade da
nossa pré-histéria, os idolos-placas, os idolos-
cilindros e ainda, segundo o testemunho, na proto-
histéria, dos escritores classicos, o culto rendido a
Lua, em santuarios, como Sintra, ou em dancas nas
noites de lua cheia, defronte de suas casas!
(Estrabao, Geografia, 111, 4, 10).

Caracter  abissal, ctonico, lunar, aquatico,
feminino, estara desde entio marcado e predestinado
para a comunidade de povos que mais tarde formaria
Portugal: e daf também, o seu dom de profecia. Uma
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mesma linha interrupta e coerente ligara em si, ou a
si atraird, num mesmo complexo sagrado, através
dos séculos e milénios, as manifestacbes duma
comunidade, como o seu arquétipo estruturador: e
gerador. E que, por si, adquirirdi formas de
manifestagdes sucessivas que a nés agora se poderao
revelar talvez mais impressiva ou apreensivelmente,
desde o fundo da nossa proto-histéria, por alguns
dos seus avatres culturais, como: a primeira
nomenclatura dada ao nosso territério pelo primeiro
relato que a ele se refere, como Ophiussa; depois na
Idade Média, a sua elei¢ao para a detengio ou
demanda do Graal, testemunhada nos romances de
cavalaria; e, simultaneamente, na via alquimica ou
hermética, a eleicao da Awima Mundi, como
principio primordial e fundamental; no
Renascimento, como periodo que abre uma nova
idade de humanidade, a possessao ou identificacio
colectiva desse povo com o Mar Tenebroso, como
Abyssus: tudo sempre se realizando através do
mesmo principio. E que, na Idade Moderna, no séc.
XVII se renovard e transmititd, como dom de
profecia nos homens, Bandarra e Vieira; e, pelo Rei
da Restauragdo, na proclamagdo e consagragao do
mesmo principio sagrado feminino, o que protegera
um novo reino, como Imaculada Concei¢io.
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Forma de religido arcaica, pré-indoeuropeia (nossa
mitologia a mais primitiva tera fundas analogias com
o mito da criagio dos pelasgos), que aqui no
extremo da Europa perdurara e que, pela feicao
duma civilizagdo expansionista, se transmitird ao
Novo Mundo.

Trés milénios apos a destruicao duma civilizagao
de povos morenos, os pré-helenos mindicos, pela
invasio dos barbaros louros doérios que no
Mediterraneo iniciaram uma idade de trevas, iria
ressurgir do outro lado do Atlantico uma religido
semelhante 2 dos «homens vermelhos» de Creta, os
Kefti, por novos povos morenos, os do Brasil.

Portugal, pela sua tradi¢ao e pela sua expansao no
mundo, como talassocracia, se apresentando em
relagdo ao Mediterraneo e as suas primitivas ragas de
homens e civilizagdes, como o espago da Europa o
mais conservador.

E inovador. Porque, como depositario fiel, em si
nao deixando exaurir-se uma tradigdao, ainda por si,
nao a deixara petrificar-se num imobilismo de morte
— falsa imagem de si prépria, como alma primeira;
mas antes, a transmutando e a transmitindo a outros
povos da terra, em ressurreicdo: como obra de
verdadeira fidelidade. Porque em si, como algo de
vivo que ¢, sujeitando-a 2 metamorfose da vida.

Como o povo talvez o mais tradicionalista e
revolucionario da Europa, o povo portugués teria
aqui realizado um outro milagre, oposto ou
complementar ao «milagre grego», por resolugao de
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sintese dos dois termos que, anteriormente aos
gregos arianos se lhe teriam oferecido.

Neste extremo lusitano, a heran¢a, dos povos
mediterranicos se teria cruzado com a heranca dos
povos atlanticos: por ventura pela afinidade de duas
civilizagbes do Bronze, ambas no seu auge, a pré-
helénica dos cretenses e a dolménica dos
hiperbéreos: e ambas em si e por si, trazendo as
fundas raizes duma civilizacao de forte e homogéneo
caracter ginecocratico sob a égide da Grande-deusa,
a do neolitico: uma mesma tradicdo se cruzaria e
confirmaria no oeste peninsular ibérico e,
posteriormente, se transmitiria através dos milénios a
10VOS POVoOsS.

Que se tenha dado wuma sobrevivéncia
preponderante na tradigdo portuguesa do seu
extracto da época megalitica — ainda hoje o mais
singularizante e abundante do seu testemunho
arqueolégico — por ele marcando assim uma
afinidade com a  civilizagio  pré-helénica
mediterranica e, ou, possivelmente ainda uma acgiao
directa neste pela vinda das naus cretenses ou
micénicas até as plagas ocidentais da Peninsula, de
qualquer modo tudo levara a crer no forte caracter
arcaico ou conservador da civilizagdo portuguesa e
que a distinguira entre o complexo moderno
ocidental europeu, como um vero fossil cultural,
marcadamente pré-indoeuropeu.

Preponderancia ligure na nossa antropologia,
anterior, a vinda dos primeiros indoeuropeus e com
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eles os celtas, e influéncias micénicas na nossa
cultura castreja: tais as intuigdes ou conclusdes de
Martins Sarmento; extracto e espélio da cultura
dolménica como o mais abundante de toda a nossa
pré-historia: tal o asserto de Vergilio Correia; para os
dois eminentes arquedlogos e historiadores
portugueses, uma predominancia pré-ariana e uma
afinidade ou influéncia pelasgica na nossa pré e
proto-historia, seria afirmada; vinda até as costas
ocidentais da Peninsula Ibérica e Ilhas Britanicas dos
nativos de Creta: tal a hipétese de Evans; uma
corrente de civilizagdo  pelasgica que, do
Mediterraneo oriental teria descido ao longo da costa
ocidental de Africa e af permanecido perseverada e
ainda no nosso século detectavel em vestigios de
caracter religioso e cultural do povo Yoruba: tal a
hipétese de Frobenius: tudo sempre apontara para
uma possivel afinidade ou unidade, por influéncia ou
sincronidade, entre o Mediterraneo e o Atlantico no
neolitico, calcolitico e Idade do Bronze: e esta Gltima
entdo, inserida no complexo civilizacional de
prestigioso brilho, vindo até nés pela reminiscéncia
mitica platénica, como o povo da Atlantida.

E entdo aqui, neste extremo ibérico, uma religiao
da Grande-deusa, marinha e teltrica, se teria cruzado
com uma religido solar e wuranica: que como
hierogamia marcara neste extremo, a unido de duas
racas e de dois mares da Terra. Como ponto
marcado para a reunido de Apolo e Afrodite: o deus
dos hiperbéreos e a deusa dos mediterranicos. E sera
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essa hierogamia a cantada pelo poeta épico de Os
Lusiadas:

«Fis aqui quase cume da cabeca

De Europa toda, o Reino Lusitano,
Onde a terra se acaba ¢ 0 mar comeca.
E onde Febo repousa no Oceano.

Como abertura e aceitagao pelo seio da deusa
pelasgica, da vinda do deus olimpico, havera aqui
implicita uma resolucao religiosa de todo diferente
ou ausente, daquela dada pelos aqueus, sobretudo
pelos doérios da Grécia. Pelos quais e onde, se dara
uma subordina¢do do elemento sagrado feminino e
ctonico ao elemento sagrado masculino e celeste:
iniciada pelos aquéus e concluida totalmente pelos
dérios. Desde entdo, sob a suserania dum deus
uranico, Zeus, a antiga religilo da Deusa-Mae,
informando  todo um  complexo  cultural
marcadamente ginecocratico, sera de futuro relegada
ou banida, subsistindo tio somente em formas
cultuais e vividas, como religiao de Mistérios.

Opostamente aos arianos da Grécia, uma outra
solucao, ou resolucio, seria a dos arianos do oeste da
Peninsula Ibérica: e outra a heranga aqui
preserverada. E agora apresentada ao Ocidente: de
todo diferente a da Grécia classica que por ela,
formaria e conduziria todo o Ocidente durante seu
ciclo dos dois ultimos milénios: e que agora nos
nossos dias, em si revelard todos os sinais dum fim
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proximo, iminente, como fim de ciclo histérico —
por exauri¢ao, ou degenerescéncia.

E agora, recordemos de novo e fielmente pela
Reminiscéncia platonica, via Egipto e sua alta
iniciagdo transmitida pelos sacerdotes de Neit, a
Senhora de Safs, essa primeira civilizagdo da
Atlantida, tal como ela se reflecte ainda no seu
longinquo brilho, nas paginas do Timen e Critias:
«Ora, nesta ilha Atlantida, reis tinham formado um
império grande e maravilhoso. Este império era
dono da ilha toda inteira e de muitas outras ilhas e
porcoes do continente» (Timen, 25); sua cidade
capital refulgente que se elevava rodeada de bracos
de mar circulares: «O muro que rodiava a muralha
mais exterior, revestiram-no todo de cobre, que lhe
fez como um reboco. Cobriram de estanho fundido
a muralha interior e quanto aquela que rodeava a
prépria Acropole, guarneceram-na de oricalco, que
tinha reflexos de fogo» (Critias, 116).

E sera como um vestigio, tal outra reminiscéncia
dessa civilizagdo abissal que, duma noite para um dia
foi tragada pelas ondas do Oceano, o que em si a
tradicdo portuguesa perserverara? Nos seremos os
ulimos atlantes?

No neolitico, calcolitico e Idade do Bronze, o
espaco e humanidade que entdo estariam na origem
do que hoje é o territério e o povo portugués,
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deteriam em si o feixe, sendo a origem duma alta
civilizagdo maritima que, no seu «hinterland»
abrangia as terras atlanticas, desde a Peninsula
Ibérica até as ilhas Britanicas, passando pela
Armorica francesa: que relagdes entre si, de
identidade ou afinidade, deteria essa civilizagio, da
histéria com uma ilha, da lenda, que entdo ocuparia
esse mar? «Pois que, nesse tempo, podia-se
atravessar esse mar. Ele tinha uma ilha, diante dessa
passagem que vo6s chamais as colunas de Hércules.
Essa ilha era maior do que a Libia e a Asia reunidas.
E os viajantes desse tempo podiam passar dessa ilha
as outras ilhas e dessas ilhas podiam aportar a todo o
continente, sobre a margem oposta deste mar que
merecia verdadeiramente o seu nome» (T7men, 25).
Iaha, que numa noite fatal e no fundo dos tempos,
foi tragada pelo mar e desapareceu de sobre a terra e
da meméria dos homens. E relacoes, fazendo-se em
que nivel, ou niveis, da verdade: s6 pela histéria, ou
s6 pela mitologia, ou por ambas simultaneamente?

Sera todo esse mistério ainda indecifravel, aquele
proposto aos portugueses por Platio. E que os
arcanos da  nossa  etnologia,  arqueologia,
antropologia e historia das religides, em si deterao,
como enigma a desvendar?

Mas agora, e desde ja, se podera talvez adivinhar
que, um dos sentidos escondidos, e o maior, do
enlace do Rei D. Jodo I com D. Filipa de Lencastre
na Sé do Porto, no dia 2 de Fevereiro de 1387, como
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o do fundador duma nova dinastia de Portugal com
uma princesa das Ilhas Britanicas, seria como a
possibilidade de reatar as correntes de forca que,
uma vez no passado longinquo e num perfodo de
esplendor da nossa pré-historia, teriam agido em
todo o Atlantico notte e entre si unido as terras
bordando suas margens: tudo surgindo como um
reatar dum dinamismo humano-césmico, como
fruto desse enlace régio. Depois, D. Henrique,
também no Porto nascido, indo para o Cabo de S.
Vicente, como o antigo Promunturium Sacrum desse
passado, lugar sagrado eleito dum territorio, um dos
seus pontos de concentragio maxima das forgas
terrestres e celestes, e ele, como homem supra-
humano, iria com seu poder magico-religioso,
despertar e activar essas forgas de novo: por si em
suas maos, detendo-as e usando-as, como num feixe.
E depois forcar a abertura do Mar Tenebroso e de
novo anima-lo: até entdo, massa inerte, obscura e
hostil, em que o Atlantico sul se teria transformado
durante esses milénios apds sua catastrofe. A obra
do Infante seria animar de novo uma matéria, pelas
correntes do espirito, abrindo-a a sua aceitagdo e
passagem, pela presenca de uma nova uniio da
humanidade: o que, historicamente, se podera
traduzir como inauguracio dum novo ciclo
civilizacional do Atlantico. Esse o sentido da
oposi¢do ao espirito, por parte da matéria, que
revelam as muitas tentativas do Infante para
ultrapassar o Cabo Bojador: e que, por si ainda,
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revelam a sua empresa como acto de herdi, em toda
a sua magnitude.

«posto assim o Infante em aqueste movimento,
segundo as razoes que ja ouviste, comegou de aviar
seus navios e gentes, quaes a necessidade do caso
requeria; mas tanto podeis aprender que pero la
enviasse muitas vezes e ainda homens que, por
experiéncia de grandes feitos, antre os outros haviam
no offcio das armas avantajado nome, nunca foi
algum que ousasse de passar aquele cabo do Bojador
para saber a terra de alem, segundo o Infante
desejava (...) E finalmente, depois de doze anos, fez
o Infante armar uma barca, da qual deu a capitania a
um Gil Eanes seu escudeiro, que ao depois fez
cavaleiro e agasalhou muito bem, o qual seguindo a
viagem dos outros, tocado daquele mesmo temor,
nao chegou mais que as ilhas de Canaria, donde
trouxe certos cativos com que se tornou para o
reino. E foi isto no ano de Jesus Cristo de mil
quatrocentos e trinta e trés.

Mas logo no ano seguinte, o Infante fez armar
outra vez a dita barca, e, chamando Gil Eanes a de
parte, o encarregou muito que todavia se trabalhasse
de passar aquele Cabo; e que ainda que por aquela
viagem mais nao fisesse, aquilo teria assaz (...) E o
Infante era homem de mui grande autoridade, pela
qual suas admoestagoes, por brandas que fossem,
eram para os sisudos de mui grande encargo, como
se mostrou por obra em aqueste, que, depois destas
palavras determinou em sua vontade nao tornar mais
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ante a presenca de seu Senhor, sem certo recado
daquilo por que o enviavam. Como de feito fez, que
daquela viagem menespresando todo perigo, dobrou
o cabo a alem, onde achou as cousas muito pelo
contrairo do que ele e os outros até ali presumiamy»
(Aturara, Cronica da Guiné, cap. VIII e IX).

O Infante D. Henrique serd, no promontorio de
Sagres, como um novo atlante. Criando um novo
ciclo de civilizagdo, como reatacgio dum outro,
antecedente e antiquissimo e entdo de todo
esquecido ja pela memoria dos homens: no
Ocidente, s6 recordado pelo seu povo que entre
todos os demais, nunca destruiria o passado e nos
seus templos, segundo Platdo, conservava anais
remontando a dez mil anos. Impressiva sera a fala a
Sélon de um dos sacerdotes de Safs, «que era muito
velho»: «S6lon, Sélon, vés os gregos, sois sempre
criangas: um Grego nunca, ¢ velhol (...) nao tendes
nenhuma opinido antiga, vinda duma velha tradicao,
nem nenhuma ciéncia branqueada pelo tempo
(Causas de esta ignorancia, Timen, 22).

E nesse promontério de Sagres, o Infante, como
homem, por si surgindo em toda a sua grandeza
sobrehumana e cosmica:

Em seu trono entre o brilho das esferas
Com seu manto de noite e solidao
Tem aos pés 0 mar NOvo € as mortas eras

(Mensagem).
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E ainda, surgindo como uma reminiscéncia
platonica, palingénese viva de todo um povo,
outrora nessa noite submerso nas aguas do seu matr.

O forcar durante todos esses anos seguidos a
passagem do Cabo marcard um primeiro passo para
o despertar dum mar, e de eras passadas, para sua
nova dinamizagdo e unificagdo: agora sob a égide
dos portugueses. Posteriormente — mas a este passo
primeiro do Infante se ligando — os seguintes passos
desta unificacdo e animac¢ido, como comunhio da
Terra e dos homens através do mar, serd a
descoberta do caminho maritimo para a India e a
descoberta do Brasil, realizadas por Vasco da Gama
e depois por Alvares Cabral.

E, se a intuicao de Leo Frobenius se identifica a
verdade histérica — wuma Unica, corrente de
civilizagao vinda do fundo da pré-historia, desde o
Pacifico, passando pelo Indico, até ao Mediterraneo
da Idade do Bronze, dai penetrando no Atlantico e
descendo ao longo das costas africanas — essa
corrente seria fechada, concluida finalmente no
século XV pelos portugueses como anel inconsutil.

Esse o sentido do segundo passo da aventura
maritima iniciada pelo Infante e perfeita no reinado
de D. Manuel por Vasco da Gama, o terceiro passo,
como sua completude, a descoberta do outro lado do
Atlantico, e sua unido a Europa, por Alvares Cabral.

E entdo, o facto histérico da fundagio da Dinastia
de Aviz, a eminéncia de inicio de uma nova era da
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humanidade cantada por Fernio Lopes na sua
Cronica de D. Joao I, adquirira toda a sua amplidao
transnacional: até aos limites do universal césmico.
O nosso primeiro historiador, com seu sentido
profético, a teria intuido nas suas varias dimensdes:

«Da Septima Hidade que sse Comecon no Tempo do
Meestren: «na, qual se levantou outro mundo novo, e
nova geeracom de gemtes (...) Assim que esta
hidade que dizemos que sse comegou nos Feitos do
Meestre, a qual fella de Cesar per que esta cronica hé
copillada, ha agora sessenta annos que dura: e durara
ataa fim dos segres ou quamto Deos quizer que as
todas criou (ca. CLXIII).

Activadores, dinamizadores das correntes ocultas
no mar, como veios de conducio de forca do
espirito, para a unido da terra inteira dos homens,
como descoberta e fraternidade ecuménica: assim se
podera traduzir a obra dos portugueses. Sera esse o
mais alto sentido e justificagio da sua aparicdo e
intervenc¢ao na historia da humanidade.

Como obra de ciéncia maritima, comércio,
colonizacdo e cruzada, levada a cabo por uma
talassocracia nos séculos XV-XVI da Idade Moderna
— na vasta e abissal perspectiva da histéria da
humanidade, ela se podera opor e ligar a uma outra
talassocracia ocidental, a mindica: como matrcos ou
etapas no devir da humanidade, aberturas ou fechos
de seus ciclos histoticos.
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Agora, vendo essa histéria como se fazendo por
propagacdes, ondas ou sucessivas vibracOes, tais
outras correntes de forca suprafisica, avangando e
cobrindo a superficie da terra — e ainda pelas
proprias se fazendo sempre sob o signo ou vector
duma certa for¢a césmica sagrada, como mito: ou
musicalmente como tema duma certa melodia, Unica,
infinita e diversamente modulada neste mesmo
periodo ou ciclo de onda — talvez que seja licito ver
a civilizagao cretense e a lusfada, propagadas através
da terra em duas épocas diferentes da historia, como
o retomar dum mesmo vector, mito ou tema
melodico, em duas formas diversas. Esse mito, seria
o da deusa-mie; em ambas as civiliza¢Oes, de forca
criadora e estruturadora primeva. E, através da
atencdo que possamos agora conceder a essas duas
civilizacbes ¢ a essa forca criadora e condutora,
talvez acaso possamos adivinhar — indo da tradi¢ao
at¢é a profecia — algo do que o futuro e
iminentemente, se ird criar na histéria da
humanidade.

Porto, 2 - 1977

Tradigio pré-helénica e céltica n’ Os Lusiadas
(ou entre o Mediterraneo e Atlantico)

Se, uma primeira abordagem da epopeia
camoniana, podera mostrar uma estrutura criada sob
os moldes da mitologia classicista e académica greto-
romana, de cariz fortemente humanizada e
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racionalizada, tal como a viu e preferiu e ainda a
formulou o Renascimento e que assim teria sido
também a do ambiente cultural do Poeta,
notadamente nos seus anos de estudo em Coimbra,
cariz ainda acentuado na sua epopeia pela sintaxe
por vezes fortemente latinizada em que verteu o
portugués — um fundo derradeiro nela havera,
revelando raizes arcaicas dessa mitologia, que
apontarao para seu passado pré-helénico e pré-
olimpico. Passado no qual era predonderante a
existéncia e accao das deusas sobre os deuses, como
sua soberania na religidlo, e na sociedade
ginecocratica, do ctonico sobre o celeste, e ainda do
liquido sobre o ignio, da linha materna sobre a
paterna, do computo do tempo por periodos lunares
e nao solares, da noite sobre o dia; da visio do
mundo do Além e da outra, vida, luminosa e em
plenitude, sobre aquela posterior dos helenos, de
escuriddo em fraca semelhanca de vida, palida e
exausta.

Mas ainda, este fundo pré-olimpico, que aqui se
podera ver como primordial, coexistirA com a
religido olimpica: e sera a unido destas duas
estruturas ou visdes do mundo, o que caracterizara
Os Lusiadas; e que, podendo surgir como um
compromisso, se revelard antes com os sinais dum
periodo de transicao de culturas e tempos, tal a que
marcou a religidlo micénica: o elemento celeste e
Jupiter, partilhando j4 dum poder que outrora, na
religido cretense, pertencia ao elemento teldrico e a
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sua deusa-mae. O deus uranico olimpico, o «Grio
Tonante», o «Pai Poderoso» e ainda Marte e Baco,
partilhardo, na condugao da aventura dos argonautas
lusiadas, o poder com a primitiva deusa do mar
Tétis, as nereidas e Vénus, aquela que nasceu da
espuma formada a volta do membro gerador de
Uranos, mutilado pela foice de Cronos, e caido no
mar; e ainda com Neptuno, o deus da talassocracia
cretence e os «Velhos do Mar, Proteu e Nereu, que
povoaram esse mar antigo na sua época pré-helénica.
Os dois concilios dos deuses que decidem o destino
dessa aventura lusfada, o primeiro se dara nas alturas
do Olimpo, «Onde o governo esta da humana gente»
(canto 1, 20), sob o ceptro rutilante de Jupiter, o
segundo nas profundezas do abismo do mar, sob o
tridente de Neptuno.

Assim, esse fundo mitologico pré-helénico, sera
marcado com sinais duma permanéncia e inovagao:
caracteristica que sempre existira nas formas
portuguesas de vivéncia e pensamento. E na atencio
que aqui poderemos conceder ao chamado
maravilhoso  pagdo, de Os  Lusiadas, esta
caracteristica deve ser considerada como relevante.
Se ¢é Jupiter que logo no inicio de Os Lusiadas no
canto I, preside a esse primeiro concilio que decidira
do éxito da aventura dos argonautas, ¢ Tétis, a deusa
do mar arcaica e suas ninfas, que no fim, no canto X,
na «ilha namorada», coroam esses argonautas, como
prémio supremo da sua vitoria, fazendo-os partilhar
do conhecimento do futuro de sua patria, na sua
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histéria: e duma iniciag¢ao final, como ascensao de
heroizagao. E se ¢ o deus pai do Olimpo que nesse
canto I surge como detendo o poder da profecia,
esse poder é partilhado com a deusa-mae primitiva,
Tétis, que nesse canto X abrira ainda mais
potentemente todo o futuro da histéria dos
portugueses. F, uma partilha da transmissio profética
que se realizara entre céu e mar, tal a que Camoes a
revela logo no inicio desse canto ultimo, na estancia
7: «Com doce voz esta subindo ao Céu / Altos
vardes que estio por vir ao mundo, / Cujas claras
ideias viu Proteu / Num globo vao, diifano, rotundo
/ — Que Jupiter em dom lhe concedeu / Em sonhos
—, e depois no Reino fundo, / Vaticinando, o disse,
e na memoria / Recolheu logo a Ninfa a clara
histérian. B ndo sera por acaso que Camoes tera
escolhido para abertura e fecho de sua epopeia, a
partilha deste dom supremo oracular (dom
tradicional e pristino dos portugueses), em duas
vozes unidamente opostas e complementares.
Iniciagao final dada por Tétis aos argonautas,
como realizacio suprema de toda sua aventura;
protec¢ao suprema dada a essa aventura por Vénus,
a deusa pelasgica, que surge nas epopeias de Homero
como a protectora dos troianos: a [/iada e Odisseia,
poemas dos aqueus, e¢ Os Lusiadas, poema dos
portugueses, surgirdo no Ocidente como aqueles que
em si trazem, numa sociedade patriarcal,
masculinizada, os fragmentos esparsos duma época
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ja de todo ultrapassada e esquecida para a memoria
dos homens: como em poderosa reminiscéncia.

E nao pondo aqui o problema duma possivel
vinda de cretenses ou micénicos as nossas costas —
problema debatido ainda pelos historiadores — e
assim, duma possivel acgdao directa e perseveracao
neste solo extremo ocidental dessa vinda e tradicio,
que s6 uma prospec¢ao arqueoldgica (e esta
notadamente no campo da ceramica) e ainda uma
prospeccao linguistica e de historica comparada das
religides podera aclarar-este problema do aspecto
pré-helénico na nossa tradi¢do, sera licito vé-lo tio
somente como um dos aspectos multiplos de que se
reveste o caracter arcaizante da cultura e religidao dos
portugueses (e que nesta ultima, a podera levar a
suas inclusdes ou implicagbes mais ou menos
heterodoxas). E neste caracter arcaizante, desde ja
uma existéncia de fundo pré-helénico, podendo ser
visto como a dum substracto neolitico, ele
preponderante entre a nossa cultura e a do passado
mediterraneo da Idade do Bronze.

Reminiscéncias arcaicas numa epopeia portuguesa,
de ¢época e cunho renascentista e classica, as
podermos ver ai levadas e perseveradas através da
tradicdo portuguesa, como supraconsciente dum
povo, e ao qual Camoes, como seu poeta eleito, teve
acesso e com o qual partilhou, vertendo-o na sua
obra; e ainda nela, levada ou reforcada pelas
possiveis leituras do poeta, como fontes de sua
epopeia, notadamente da Argondutica de Apolénio de
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Rodes: como aquela que, entre a heranca grega,
trouxe em si um dos mais potentes testemunhos dos
mitos pré-helénicos.

Portugal, sob muitos dos seus aspectos essenciais,
sempre teria sido na Europa, e notada e visivelmente
a partir da Idade Moderna, como um dos seus
maiores e fiéls repositoérios de estruturas e
estimativas da sua cultura e vivéncia arcaica: e se aqui
se teriam conservado elementos dos tempos pré-
indoeuropeus, estes ainda, na sua feicdo
mediterranica, eles se teriam unido aos outros logo
imediatos no tempo, na cultura indoeuropeia, na sua
feicao céltica atlantica.

Assim, curvemo-nos rapidamente neste aspecto
daplice da nossa cultura e elegendo aqui primeiro
entre duas tradi¢oes, algumas das raizes pré-
helénicas que estardao subjacentes a mitologia de Os
Lusiadas: e nestes, fortemente actuantes e
estruturantes.

A epopeia camoniana sendo um «poema do mam,
como lhe chamou Humboldt trara ja em si toda a
sugestio do ambiente dessa época arcaica. E na
nossa cultura, inserindo-se talvez como a sua mais
poderosa heranga pelasgica: pois é um ambiente de
criagio do mundo, cosmogodnica, tal como aquele
dos poemas desta época, o que af se vive. Mundo
pré-olimpico, apenas saido do Caos, de agua e noite,
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povoado de sereias, «Velhos do Mar», Gigantes,
deusas e deuses titanicos, Eros, Vénus, Neptuno, o
deus que reina «No mais interno fundo das
profundas /Cavernas altas onde o mar se esconde,
/ La donde as ondas saem furibundas» — (canto,
VI, 8).

E esse mar profundo, de obscuridade, que os
marinheiros lusfadas, os primeiros, desvendaram ao
conhecimento dos homens do Ocidente, aquele que
af se vive em todo o seu terrivel primordial. Mundo
marinho, o que foi também o da mitologia e da
historia de Creta, na sua talassocracia, ela tdo
semelhante a portuguesa; mundo depois abolido e
ultrapassado pelos aqueus de Micenas, mas por eles
ainda perseverado em fragmentos: e depois
destruido pelos dorios. Mundo primordial, de
cosmogonia arcaica: ¢ Tétis que Homero, assim
como Hesiodo, em dois dos primeiros relatos de
comec¢o de mundo, nomeiam como a «mae», aquela
que unida a Uranos, gera os primeiros deuses. E
serao ainda Tétis e Uranos, os deuses que estio no
Ovo de prata primordial, criado no seio da Noite,
sua mae, no relato de um outro desses poemas
primeiros de comego de mundo, o 6rfico.

Neste mundo e progénie, a viagem de Vasco da
Gama 2 India, podendo ser vista como uma descida
ao Tartaro, guardado por um dos Gigantes, Filhos
da Terra, ou Gaia, e nascidos das gotas de sangue de
Uranos caidas no mar: o gigante aqui sendo o
Adamastor. Ou ainda, este combate dos argonautas
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com o filho da Terra, podendo ser visto como a luta
dos deuses olimpicos com os Titas, ou
posteriormente, com os Gigantes: tudo sempre
apontando para esses relatos duma mitologia pré-
olimpica. O aspecto de Adamastor serda selvagem e
telurico, traduzindo essa natureza de filho da terra
apenas saida do Caos, aqui o Mar Tenebroso que ele
guarda e defende: «De disforme e grandissima
estatura, / O rosto catregado... a cor terrosa e palida
/ Cheios de terra e crespos os cabelos, / A boca
negra e os dentes amarelosy (canto V, 39). A vitoria
nesta luta caberd aos lusiadas, como outrora coube
aos deuses olimpicos, terminando na mitologia, uma
época de preponderancia ginecocratica, telurica,
feminina. E para tudo, a chave do sentido ultimo
desta expedigdo maritima, como expedi¢do de
argonautas em busca da imortalidade, sera dada pela
acusagao feita por Baco: «..Que do Mar e do Céu,
em poucos anos /Venham a Deuses ser, ¢ nds
humanos»; perguntando ainda aos deuses marinhos
nesse palacio de Neptuno reunidos: «Voés, a quem
compete esta vinganca / Que esperais? Porque a
pondes em tardanga?» (canto VI, 29, 31).

Descida aos Infernos, como prova de iniciagao
suprema, tal a de Ulisses no canto XI da epopeia de
Homero, ou de Enecias, no livto VI da epopeia de
Vergilio, ou passagem de Vasco da Gama e seus
marinheiros pelo «Profundo», abismo, ou Mar
Tenebroso e chegada ao paraiso terreal, «ilha divinay,
no canto IX de Os Lusiadas. E para esse sentido
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ultimo da aventura maritima dos portugueses,
apontarao ainda e sempre, as «naus da iniciagaon, da
Mensagenm.

Ainda como reminiscéncica duma idade pré-
indoeuropeia, podermos ver aqui na epopeia
camoniana, a deificacdo dos mortos, como heréis da
historia portuguesa. Como culto do herdi, essa
deificagao vira dum outro mais remoto e arcaico: o
culto dos antepassados. E serd este que atravessa
todo o transcurso de Os Lusiadas. Pacheco,
Albuquerque, Castro... serdo por Tétis situados na
sua evocagao oracular, num mundo que esta ja entre
os homens e os deuses, atingido que foi por uma
ascensao de heroizacdo. Na imortalidade do heréi
pelos seus feitos vitoriosos, sua coragem, sua
iniciagdo, e heroizacdo se cruzario e unirdo aqui: a
coroagao dos argonautas e seu capitao pelas ninfas e
pela sua rainha, marcard o fim da aventura, como
dom de imortalidade concedido aos homens por
mulheres divinas. A imortalidade que Jupiter
concede ao herdi aqueu na Odisseia, Menelau, é aqui
concedida ao heréi lusfada Vasco da Gama por
Tétis, a deusa que anteriormente tinha reinado nesse
mundo marinho, embora com outro nome, antes do
deus pai e dos deuses olimpicos. Desse mundo
marinho primitivo, cenas havera na epopeia
camoniana que nos trardao das suas mais
maravilhosas e potentes visdes em toda a poesia
ocidental moderna: como o concilio dos deuses no
humido reino, onde se «Descobre o fundo nunca
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descoberto / As areias ali de prata fina; / Torres
altas se véem no campo aberto, / Da transparente
massa cristalina (...) com suas humidas deidades»;
como saidas nesse momento genesfaco primeiro do
mar original da geracao; tal o Tritao: «Os cabelos da
batba, e os que descem / Da cabe¢a nos ombros, /
Todos eram de limo prenhes de 4gua (...) Na mao a
grande concha retorcida / Que trazia, com forca ja
tocava; / A grande, canora voz, foi ouvida / Por
todo o mar, que logo retumbava» (c. VI, 17-19); e
ainda a accdo das «alvas filhas de Nerew,
convocadas por Vénus, «Com toda a mais cerulea
companhia / Que, porque no salgado mar nasceu, /
Das aguas o poder lhe obedecia», (11-19), para
impedir a entrada da armada lusiada em Mombaca e
sua certa destruicao.

Evoca¢ao duma mitologia, ¢ dum mundo
marinho, tal a dos certenses, que como os
portugueses, viveram, sentiram e se reconheceram
através do mar, e através dele se realizaram
plenamente: numa talassocracia.

Podemos avancar a ideia que Os Lusiadas se
podem colocar ao lado da Odisseia e 1/iada e ainda da
Eneida como gestas duma época herdica em si
contendo em nostalgia vestigios da mitologia duma
outra anterior, perdida e ndo mais acessivel na sua
vivéncia real e conhecimento. Para além de vermos
as epopeias dos aqueus e romanos unicamente como
modelos ou fontes eruditas da nossa propria
epopeia, havera ainda esta possivel perspectiva. As
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trés, unidamente partilhando desse valor de potentes
reminiscéncias dum tempo e sua mitologia, imerso ja
no olvidio. Ou, para usar os versos da propria voz
de Camédes: «sepultado... em negro vaso / Da dgua
do esquecimento» (c. 1, 23).

Portugal, como terra extrema da Europa, zeladora
de seu passado, detendo no seu fundo suas tradi¢oes
as mais pristimas, sera também simultaneamente
como 2 sua terra a mais inovadora, em si detendo o
poder de lhe abrir novas formas de existéncia e
conhecimento, novos ciclos historicos de civilizagao.

21-28-11-1980

De todos os povos que chegaram a Europa e a
ocuparam durante o I milénio a. C., criando sua
civilizagao no seu fundo arcaico, avultardo os celtas,
com toda sua mitologia — ela profundamente
integrada nessa civilizagio, moldando-a em todos os
niveis, dela inseparavel, como sua forca mais
impregnante e actuante. Civilizacdo e cultura depois
e até agora esquecida, sepultada na derrota desse
povo pela organizagao e dominio por demais pesado
e implacavel da maquina imperialista de Roma;
primeiro destrui¢ao, a mais eficaz, depois seguida
pelo lento olvidio provocado pelas sucesssivas ondas
de emigragdo dos povos germanicos. Subjugacao,
enterramento da alma dum povo, persistindo
doravante através dos tempos somente em
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escombros a custo reconheciveis e identificaveis; ou
em falsificagbes pelo processo de adaptacao dessa
mitologia, realizado nesses primeiros tempos pelos
romanos Como inferpretatio romana, a sua propria
religido, ela ja de todo vazia do sagrado, mera forma
estatal politica, ou de projeccio humana, em meros
termos racionais pela légica dum povo o mais
positivista e materialista dos que ocuparam e
dominaram a Europa. Povo de juristas e militares
que reduziriam o feérico e o sonho da alma céltica,
desde entio desvanecidos pela luz dum sol
demasiado explicito e cru. Apagamento pelo lento
esquecimento  posterior no devir, perda do
significado de seus mitos e ritos por seu préprio
povo, ao longo de multiplas camadas sobrepostas de
outros povos e suas culturas e mundividéncias.

Mas seria Portugal e a Galiza, como povos célticos
ou celtizados duma finisterra dessa Europa, em todo
esse seu contexto cultural e étnico primitivo que no
seu espaco sofreu a invasio e dominio das hostes
romanas, de que s foi excepgao a Irlanda, aqueles
que mais fielmente teriam conservado esse seu
patrimonio céltico, como o dum seu estrato remoto,
e sua mitologia: como a que conduziu e estruturou a
existéncia diaria e a aventura desse povo, formando
sua cosmovisiao. Valor semelhante continuaria a ter
entre os portugueses essa for¢a estruturante, a que
poderemos chamar de celtoportuguesa. E que, como
tal, surgird na epopeia portuguesa e¢ na epopeia
camoniana, esta em pleno Renascimento.
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Nessa mitologia dos celtas, assim conservada por
heranca viva entre os portugueses, avultara pela sua
importancia na aventura historica, que ela, tal como
o foi entre os celtas, é sempre uma aventura interior,
ou aventura da alma projectando-se na ac¢ao
exterior, a procura da imortalidade. Ou regeneracao,
como o grande mitologema dos portugueses.

Assim essa aventura se teria realizado pelos
gauleses nos séculos IV e III a. C., no caminho do
sol nascente, até a Grécia para a conquista do ouro
de Delfos, imagem terrestre do sol ou Apolo, como
imortalidade celeste; ou no caminho do sol poente,
caminho dos mortos, para o atingir da Ilha da eterna
juventude ou nao-morte. Aventura que depois se
teria realizado pelos portugueses nos séculos XV e
XVI, no caminho do sol poente em busca das Ilhas
Afortunadas, Canarias, Madeira e Acores; ou no
caminho do nascente em busca do Prestes Joao, rei-
sacerdote, imagem do divino eterno realizado no
homem, ou em busca dessa outra imagem da
imortalidade, o ouro, pelo caminho maritimo da
India.

Aventura histérica que ja antes os portugueses
tinham experimentado e vivido em aventura da alma,
nos romances que lhes chegaram das Ilhas
Britanicas, VZagem de S. Brandao, Conto do Amaro,
ainda como buscas da ilha paradisfaca onde nao se
envelhece nem se morre. Ilhas que, tal nessa antiga
mitologia dos povos celtas, eram unicamente

46



habitadas por mulheres detendo a sabedoria e o dom
da imortalidade, que elas concediam aos homens,
heréis que a mereciam. Ilhas do Outro Mundo,
nessa demanda do impossivel que sdo todas as
aventuras dos povos célticos: e entre eles, as dos
portugueses.

O herdi irlandés Maélduin na sua navegacio
errante, cantada justamente na Navegacao de Maéduin,
e que serviria de modelo a [agem de S. Brandao a
procura do Paraiso, depois vinda da Irlanda para o
mosteiro de Alcobaca e que tanto influiria nos
nossos Descobrimentos nesta versio assim ja
cristianizada, — mas diziamos, esse herdi irlandés
chega, na sua aventura maritima, a uma ilha
maravilhosa, sé habitada por mulheres, sendo
recebido, ele e seus companheiros, pela Rainha e
suas 17 filhas, com quem se unem: Maélduin com a
Rainha; no dia seguinte, a Rainha convidando-o a
ficar na ilha, onde nio conheceria a velhice e onde
viveria para sempre. Assim, semelhantemente, em
dom de uniio com mulheres divinas, em dom de
alimento inesgotavel e abolicao do tempo, se realiza
uma outra aventura da Epopeia Itlandesa, Navegacio
de Bran filho de Fébal: o heréi e seus companheiros
chegando a uma ilha onde o esperam no porto
mulheres, que os acolhem numa mansio, um leito
para cada par, e «a comida que se servia em cada
prato nao se acabava, e parecia-lhes que nao estavam
af senao ha um ano, mas havia ja muitos anos» (cit. J.
Markale, Les Celtes, p. 290), Ilha das Mulheres;
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Emain Ablach, a ilha de Avalon, presidida por
Morgana e suas irmas, Terra das Fadas, conde estio
milhares de mulheres estranhas / que o mat claro
rodeia», Ilha que acolhera o rei Artur, depois da
batalha de Camlan, e onde Morgana o trata de seus
ferimentos.

E inegavel a semelhanca destas descricbes com
aquela que Camdes nos concede da «ilha namorada»
da sua epopeia: aqui, o fim da aventura dos lusfadas,
seguindo ainda a mesma estrutura mitica daquelas
irlandesas: na mesma finalidade escatologica, a
chegada a ilha paradisiaca da imortalidade, que ela,
sera o dom de mulheres sagradas. Expedi¢io ao
Outro Mundo, da tradi¢ao celta, tal nos surgira ainda
no século XVI a epopeia camoniana, como mais
altas expressoes da epopeia portuguesa. E nela ainda
trazendo as marcas permanentes duma cultura e
religiao ancestral de caracter ginecocratico, no
sacerdécio feminino, funcio incumbida as mulheres
de comunicagdo com o sagrado e seu dom aos
homens: como imortalidade. Nupcias e Agape
rituais, iniciacio e dom de imortalidade: eis também
o que recebem os navegantes lusfadas e seu capitio
na «llha angélica pintada»: «Ninfas cos seu amados
Navegantes (...) As maos alvas lhe davam como
esposas»; Quando as fermosas Ninfas, cos amantes
(...) Mandados da Rainha, que abundantes /Mesas,
de altos manjares excelentes, / Lhe tinha
aparelhados»; Tétis diz: «Faz-te mercé, Bardo, a
Sapiéncia / Suprema de cos olhos corporais / Veres
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o que ndo pode a ua ciéncia / Dos errados e miseros
mortais»; € ao deixarem a «ilha divina», «Levam a
companhia desejada / Das Ninfas, que hio-de ter
eternamentey.

Que a Ilha de Camodes é um Sidh, espago do
Outro Mundo, dos viventes, dos imortais, tal a ilha
do Encoberto ou o sub-solo das Mouras encantadas,
da heranga celto-portuguesa, nos demonstrara ainda
a insisténcia de Camdes em caracterizar esse mundo
como pertenca do «reino de cristal, liquido e manso;
«De cristal toda e de ouro puro e fino» ¢ a mansiao
ao cume do monte para onde Tétis leva e guia o
«Capitao ilustren; «em cadeiras ricas, cristalinasy», se
assentam no agape as Ninfas e seus amantes.
Também no Erec de Chrétien de Troyes, ha um alto
bardo, senhor da Ilha de Vidro, ilha sem Inverno
nem calor demasiado, sem mal; no Chevalier a la
Charrette, do mesmo autor, Lancelot persegue o
raptor de rainha Gueni¢vre no Reino de Vidro; na
Lowcnra de Tristao, Tristao disfarcado em louco
declara ao rei Marke que quer levar Iseult para um
quarto de cristal; na Histdria Britonnum, atribuida a
Nennius, os filhos de Mile, na aventura da conquista
da Irlanda, vém surgir no meio do oceano uma torre
de vidro; casa de vidro no meio do oceano é também
para onde se dirigem os «Bardos Perdidos».

Estes exemplos citados da mitologia dos antigos
celtas, nos dardo a prova dum filum inconsutil vindo
desse fundo ancestral, passando pelo inconsciente
colectivo dos portugueses ¢ emergindo na alma dum
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seu poeta absoluto. Mas ainda, tem de se por a
hipétese que Camoes teria lido no mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra o cddice de Trezentos onde esta
contida a narrativa irlandesa, [77ta gloriosissima
confessoris Christi Brandani abbatis; aventura maritima
em busca do parafso terreal, na qual surge também,
tal como n’ Os Lusiadas, uma ilha movedica,
caminhando sobre as ondas, ilha «verde e muito
frutifera»; sé que, nesta cristianizagdo da antiga
epopeia céltica da Navegagao de Bran Filho de Fébal, a
ilha nio ¢ habitada por mulheres, mas por rebanhos
de grandes ovelhas brancas e aves que cantam
salmos, detentoras do dom da profecia: almas
penadas, purgando seus pecados, em que se
transformaram as antigas mulheres sagradas cheias
de sabedoria da antiga epopeia irlandesa. A reducao
dum sacerdécio feminino ¢é evidente aqui, demais
que na narrativa se acrescenta que todos esses
navegantes errando sobre as aguas do mar, em busca
do paraiso terrenal de ilha em ilha, eram monges.
Que esta aventura maritima de origem celta influiu
poderosamente na historia portuguesa e sua epopeia,
tao lida e meditada foi pelos portugueses, o revelara
o facto da ilha de S. Brandio surgir representada em
varias cartas geograficas medievais e ter sido citada
potr Zurara na sua Crinica da Guiné (cap. VII), ao
citar as razoes que levaram o Infante D. Henrique a
descobrir a terra além das Canarias e do Cabo
Bojador: «Bem ¢ que alguns diziam que passara por
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ali S. Brandao, outros diziam que foram 1a duas galés
€ que nunca mais tornaramp.

Outro cédice alcobacence, tal como a Navigatio
Sancti Balandani, de proveniéncia céltica e tendo tido
grande influéncia na nossa epopeia maritima, ¢ o
Conto de Amaro: também como procura do paraiso
terreal, e que assim, poderemos ver como aventura
antecedente de Os Lusiadas, e tendo como seu
episodio da «ilha namorada» forte parentesco.

Esta aventura nos conta os horrores do Santo, os
perigos sofridos num mar de gelo cheio de monstros
marinhos, de que os salvou uma formosa donzela e
suas numerosas companheiras coroadas de flores:
era a mae de Deus e suas santas. Depois, o encontro
com uma solitaria Valides, que lhe deu o ramo da
consolacio, ramo com folhas que sempre eram
verdes; da arvore do paraiso. E lhe mostrou o
caminho para essa desejada patria primeira.

Vemos assim que essa presenca feminina das
antigas lendas célticas, nido foi tao expurgada no
Conto de Amaro como na Navegagao de S. Brandao: é a
solitaria que na sua elei¢do sagrada conduz o Santo a
bem-aventuranga paradisfaca; e é ela que possui o
dom da profecia, anunciando a sua chegada ao
mosteito de Flor de Donas, este por certo como
antigo colégio de sacerdotisas pagas, cristianizado.

Assim, seria a presenca também duma ilha
misteriosa, habitada por mulheres sagradas doadoras
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da imortalidade aos homens, aquela que mais tarde
surgiria na epopeia camoniana; ilha situada num
espagco que nao o desta terra, como Outro Mundo
ou Anti-Terra, tal como surge nessas aventuras da
tradi¢ado céltica do patrimoénio portugués. Espago
fora do espago, ilha encoberta, perseverada pelo
nevoeiro, tal ainda como na Navegagdo de S. Brandao.
Ou depois, no sebastianismo, a ilha do Desejado.
Espago que na mitologia dos celtas, na sua tipografia
e nomenclatura sagrada, se chama um Shid, como
abertura, passagem permitida aos homens para o
Outro Lado, e conhecimento dos seres imortais, os
Viventes que o habitam e lhes concedem seus
tesouros ¢ dom supremo.

Ougamos o que diz um velho manuscrito irlandés
do século XII, Lebor Na Huidre: na aparigio dum
desses seres de elei¢do, aqui uma fada, a um homem:
«Um dia, Condlé o rubro... viu aproximar-se dele
uma mulher de vestes que pareciam estrangeirasy.
«Donde vens?» perguntou Condlé. — «Venho,
respondeu a mulher, das terras dos vivos, dum pafs
onde nio ha morte nem pecado nem escandalo.
Fazemos festins sem fim que nao sao preparados» E
ela o convidou: «Vem para mim, 6 Condlé o rubro.
Tu de quem o pescoco tem duas cores, tu que tens a
cor das chamas. E um diadema amarelo que
mereces. Sobre tua face purpura. Sera o sinal
perpétuo da dignidade real de teus tragos. Se tu
consentes, nunca se vera murchar da tua pessoa a
juventude e a beleza. E depois, serda o proprio
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Condlé a confessar aos druidas: «Uma ordem me
chegou mais forte que meus conselhos, mais forte
que minha poténcian.

Podemos comparar essa eleicdo e elevagio a
categoria sagrada imortal dum homem, realizada por
uma mulher-sacerdotisa, aquela outra realizada por
Tétis na pessoa do heréi Vasco da Gama. O mundo
dessa ilha, que na epopeia céltica se chama Ilha Bem-
aventurada, ilha das Fadas, Emain Ablach, Ilha dos
Frutos, Avalon, Ilha Afortunada: é a ilha da deusa
Dana, e de seu povo, os Viventes, Thuata D¢
Danann, onde reinam essas mulheres, avatares da
deusa, como Prostitutas Sagradas, doadoras da
juventude e imortalidade aos homens: «llha
namorada» de Camoes.

Na organizagdo do cosmos dos celtas, ou seus
descendentes, aqui os portugueses, havera assim dois
mundos que se opdem, sem se interpenetrarem,
formando  um  todo de  opostos, na
complementaridade, regido pela dialéctica que se
pode designar como vivéncia de entre-dois. Sera esta
oposi¢ao, que marcara a solu¢ao de continuidade,
como ruptura abrupta entre os cantos ultimos, IX e
X de Os Lusiadas e os anteriores: pela apari¢ao subita
da ilha angélica, voando nos ares ao encontro dos
navegantes. Que esta oposi¢ao de dois mundos, e
sua possivel comunica¢do, como abertura do Outro
Lado em momentos raros e previligiados, tenha algo
de agonistico, estara bem patente em toda a
mitologia portuguesa, tanto na lenda como na
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histéria. Bastard citar aqui a lenda das Mouras
Encantadas ou a aparicdo fatasmal da figura
feminina na camara da princesa D. Joana, ao
nascimento de D. Sebastilo, como anuncio de
catastrofe iminente para uma nagao.

Por isso também, as epopeias célticas ou de
tradicdo céltica, como a portuguesa niao serao
susceptiveis duma critica ou abordagem meramente
analitica, dado o seu conteudo mitico-poético e
ainda escatolégico. Serd a leitura religiosa destas
epopeias, a unica a poder dar-nos a visao de seu
fundo oculto, o que assim nos dara também a chave
de seu segredo: na epopeia camoniana esse segredo
estara contido no seu ultimo episédio, o da «llha
angélican. Todo ele estruturado pelo rito, se
apresentara assim num cenario de festa, como a
expressao verdadeira do sagrado. Na epopeia
portuguesa esse segredo estara oculto contido em
Alcacer Quibir, como sactificio do Rei, em rito
sangrento.

Os povos, de reunirem suas memorias num
quadro sequente e coerente de histéria, reduzem-no
a episodios arquétipos. A histéria portuguesa e nela
sua epopeia, conservara ainda muito desta feicao
arcaica: tradigdes, cenarios e ritos pré-cristaos, se
inserindo aqui muito visivelmente, sobretudo neste
ultimo episédio da epopeia camoniana. Na epopeia
portuguesa, esse episodio de sacrificio do Rei
Cavaleiro, D. Sebastido, sua morte em Alcicer
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Quibir seguida de sua ocultagao ou dormic¢ao na Ilha
encoberta, sera outro exemplo marcante dessa
persisténcia: e também, como persisténcia de
mitologia céltica.

Num quadro geral, poderfamos considerar a
histéria portuguesa regida pelo esquema proprio dos
celtas, como ciclos de catastrofes seguidas (ou na
esperancga.) de ciclos de regeneracio, fazendo-se ao
longo de seus tempos sucessivamente, e tendo no
topo a figura sacralizada do rei. Ou ainda dum heréi
santo, tal D. Nuno Alvares Pereira. Como nesse
antigo esquema dos celtas, em que muitas vezes a
tragédia esta concentrada e representada numa
linhagem de soberania (aqui como dinastia) seus
ultimos reis, ou penultimo marcando, por suas faltas
cometidas, (quantas vezes ignotas), o crepuisculo
dessa linhagem ou dinastia: tal D. Fernando, depois
D. Sebastidao, D. Catlos.

Os Lusiadas surgindo justamente nesse ponto de
ruptura, em tragédia, ou crepusculo duma dinastia e
duma civilizagdo patria, — como epopeia dedicada
pelo Poeta ou bardo ao seu Rei ungido e
predestinado, trara em si toda essa carga agonistica
de profecia e nostalgia de glorias passadas patrias.
Quando esse bardo conta ao Rei as grandezas e
vitorias realizadas pela sua nagao, a0 mesmo tempo
o incita a grandezas e vitorias futuras, em fidelidade
a essa sua na¢ao, de que ¢ o responsavel eleito, como
o Grande-Rei, o detentor da forca de fecundidade e
da integridade dessa nagdo, como forca magica de
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soberania, que ele wusufrui do transcendente,
vertendo-a na terra: assim cumprindo a funcio
pontifice entre o cosmos e os homens. Alcacer
Quibir representando esse ponto ultimo de ruptura
dum ciclo, como perda dessa for¢a magica pelo Rei
seu abandono como rei vencido.

Em todo o sentido de tragédia, devemos ouvir o
repto de Camodes a D. Sebastido, ao fim de Os
Lusiadas. — «Por isso vos, 6 Rei, que por divino /
Conselho, estais no régio solio posto / Olhai que
sois (e véde as outras gentes) / Senhor sé de
vassalos excelentes! / (...) Fazei Senhor, que nunca
os admirados / Alemies, Galos, Italos e Ingleses /
Possam dizer que sao pera mandados/ Mais que
pera mandar, os Portuguesesy.

A epopeia camoniana mostrando-se justamente
nesse momento da histéria duma nagao, logo
seguido por sua brusca queda, esse repto feito ao Rei
pelo seu bardo e vate e a oferta a si feita de sua
epopeia tendo em si agora a nossos olhos toda a
forte carga do que se designa como o sofrimento da
histéria. E ainda toda a histéria dos portugueses, tal
como a historia dos celtas, se desdobrando ao longo
do tempo como série negra.

Mas também, na saudade dos celtas, havendo a
esperanga, toda posta no futuro de redenciao, —
porque unindo a lembranca do passado ao desejo do
futuro.
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A alma dos celtas, negadora da realidade e anti-
historica, se teria unido nos portugueses ao realismo
e experimentalismo pratico o mais perfeito; o
simbolismo e abstrac¢do caro a essa alma, a0 mais
perfeito naturalismo e nominalismo, este como
atencdo ao concreto individual de cada ser terrestre.

Mas sera ainda o misticismo coésmico dessa alma
ancestral o que impregna e conduz a epopeia
portuguesa € camoniana, no seu longo percurso
historico; em todo o seu dinamismo e forca do
imaginario; sua metafisica, sua mitologia, sua
ontologia como organizagao dual do mundo; sua
misteriosa relagdao, que é unido, de espago tempo, a
que formard e conduzira estas epopeias. Tal como
entre os celtas, elas serdo, em toda a sua
historicidade, e accdo exterior, maravilhosas
aventuras interiores, espirituais: como procura da
terra original, sagrada, ou tesouro supremo.

Procura que, escondidamente persistira sob a
gesta dos feitos herdicos dos Descobrimentos, na
epopeia portuguesa e camoniana. Entre as
expedi¢des dos celtas partindo da Galia nos séculos
IV e III a. C. e as expedi¢oes dos portugueses
partindo das costas atlanticas nos séculos XV e XVI,
uma mesma partilha havera do fabuloso. Como
epopeias mitologicas, elas nao tém par na Europa da
Idade Moderna. Como sonho, criagdo do imaginario
celta vertido pela razao latina e experiéncia num acto
histérico: tal surgirda essa aventura cantada por
Camoes 0’Os Lusiadas.
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Esse principio dinamico da alma céltica sera o que
conduz os portugueses na sua descoberta da terra e
do céu, expansio e missao. E que, posteriormente na
sua época de baixa civilizagdo, os conduzira na
emigragao. Tal ainda se teria dado no povo mais
genuinamente e intocadamente céltico da Europa, o
irlandés: a missao da igreja céltica levada a cabo por
esse povo no século VI, notadamente sob a conduta
de S. Columbano, percorrendo a Europa, fundando
os mosteiros de S. Gall e Gobio, centros propulsores
de cultura e ainda sob a conduta de S. Columbano,
sera muito depois, no século XIX, assumido, como
expansao, a forma de emigracao para a América do
Norte: tal ainda a dos portugueses para a América do
Sul, o Brasil, como sonho duma terra paradisiaca
levando estes povos sempre para mais longe.

Mais longe, no espago e no tempo: pois que 0s
povos de alma céltica nao viverdo somente no
presente, mas também e sobretudo no passado e no
futuro: ou melhor, viverao o presente e o passado
em fun¢io do futuro. Havendo sempre no seu
presente e passado uma forca dinamica adivinhando
e encaminhando-os para o futuro: essa a forca da
saudade; o presente estarda sempre espectante,
pregnante do futuro. Esse também, o dinamismo
contido nos Painéis de Nuno Gongalves. E no canto
X de Os Lusiadas, no longo discurso profético da
ninfa Tétis. Sera este espirito que impregna a
epopeia portuguesa e camoniana. O ultimo canto
desta, contera em si, concentradamente, em epilogo,
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como todo o ciclo épico, histérico-mitico dos
portugueses.

Quando este povo se sentiu um povo decaido, na
sua frustragdo e desilusdo, a «apagada e vil tristeza»,
como diz Camaes, entio esse dinamismo se verte na
emigracao e auto-destrui¢ao.

Que diremos agora, cinco séculos passados sobre
a concepgao da epopeia camoniana, e o ciclo da
epopeia portuguesa fechado?: para os celtas, uma
aventura  histérica que se terminava mal
materialmente, correspondia a uma aventura
espiritual que se realizava na perfei¢ao, em plenitude.

Porto, 14-VII-1989

Sobre o ultimo episédio de Os Lusiadas, ocupando
os cantos IX e X a «ilha pintada», pretendemos fazer
incidir trés enfoques, o da tradi¢io pré-helénica,
céltica e ainda islamica sufi. Em toda a sua possivel
disparidade de cenarios, sua estrutura serd passivel
duma comparacdo, pois se reportando todas a
mesma fonte, a Tradicdo, universal e eterna, e assim
a um mesmo conhecimento de revelagao,
ultrapassando os condicionalismos de tempo e
espago terrestres e humanos. Nao havendo entre elas
contradi¢ao, mas somente as marcas humanas desses
diversos tempos e espagos; legitimando assim uma
sua possivel abordagem diversificada e una. Cenarios
rituais onde foi vertido esse conhecimento universal
e que em si conservarao sempre todo seu segredo —
e a noés pedindo que o respeitemos; evitando
qualquer processo analitico e redutor. Mas somente
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um acto de contemplar e rodear, como o aproximar
do sagrado.

Trés enfoques, diziamos, que pretendemos realizar
sobre este episoédio da ilha de Camoes, dentro dessa
tradicdo universal. Mas nesta, pareceu-nos que o
ensino sufi, levara mais longe, porque dando uma
amplitude cosmica e escatolégica a todo o
conhecimento de iniciagdo af vertido cripticamente
nesse episddio da ilha divina. Por isso, o deixamos
para o fim, porque nesse conhecimento havera assim
um ultrapassar, em plenitude, dessa iniciagao doada
ao heroi portugués pela minha Tétis.

Este facto advindo, nos parece, duma limitagao
agora a noés imposta por estas duas primeiras
tradicbes: a pré-helénica e celta, das quais todo o
conhecimento iniciatico doado nessas ilhas do Outro
Mundo estara agora para nés perdido, pois nao nos
tendo chegado pela escrita.  Conhecimento
transmitido oralmente, no passado dentro dum
grupo de eleitos iniciados, a nés sé teria chegado a
memorizagdo desses lugares onde, entre vida e
morte, os homens recebiam esse conhecimento da
verdade suprema, ou a usufruicio do estado
paradisfaco, doado por mulheres consagradas
sacerdotalmente, como representantes da Deusa-
mae. Ao passo que esse outro conhecimento, ja
numa idade posterior num ciclo de civilizagio e
religido posterior, ndo mais matriarcal mas patriarcal
semita, o do islamismo, nos vira doar, pela tradicao
escrita, todo esse conteudo, agora na sua amplitude
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escatologica e cosmoldgica. Havendo assim nele,
uma abertura, revelagao udltima, que completard o
que as anteriores nos tinham calado. Agora a nos, s6
cripticamente dito pela simbodlica, na imagética
perdurando na eternidade da pedra.

Assim, se bem contemplarmos esta tradi¢do,
impressa nas nossas lapides sepulcrais lusitano-
romanas, vemos a mesma ascensio concedida ao
iniciado (aqui como morto) que ascendeu as esferas
superiores do cosmos, e participa da imortalidade
gozada na Lua, e supremamente no Sol e nas
estrelas. Assim representados, surgem os celtas
romanizados, Rufino e Reburino, nas suas lapides do
Picote (Miranda do Douro): suas cabecas
identificadas ao sol, na suastica flamejante e
rodeadas pelos simbolos da Lua e o circulo de
estrelas. Tal sera ainda, milénio e meio, depois o
processo de ascensao, mas em vida, de Vasco da
Gama n’Os Lusiadas. Essa ascensio com que
também Dante de etape em etape, através da saida
do Inferno, Purgatirio e Paraiso, foi revestido: sempre
subindo, sucessivamente, «dai saindo, nds tornamos
a ver as estrelasy; «puro e preparado para subir até as
estrelasy, até a uniao ultima do «Amor que move o
Sol e as outras estrelasy.

Assim, desde esses celtas de Tras-os-Montes até
ao herdi da epopeia camoneana, um mesmo
processo de iniciagdo — num mesmo conhecimento
tradicional, dos mais fundos arcanos portugueses,
estara contido e dito. Conhecimento a que um poeta
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iniciado portugués do século XVI, deu toda sua

amplitude e explicitacio, por outro seguinte veio

secreto duma mesma tradi¢ao portuguesa, a islamica.
Sera esta a que agora nos propomos de abordar.
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UM RELATO DE FONTE GNOSTICA

Partimos do pressuposto ou hipétese de trabalho,
que todo o episoédio da «insua divina que termina a
epopeia camoniana, como vero «finisy, meta visada e
sua completude, ¢ um relato cifrado. Contendo uma
experiéncia espiritual, como subita e inesperada
chegada ao parafso terreal, seguida duma purgagao,
uma ascensio a montanha césmica e terminando
numa iluminagao dltima de caracter escatologico e
cosmolégico, sob a pedagogia angélica da ninfa
«mor», Tétis. Iniciagdo marcadamente de tipo
oriental hermético e gnoéstico. As presentes paginas
pretendendo assim ser um itenerario de investigacao
de possiveis fontes islamicas, sufis que Camoes teria
conhecido e dentro das quais teria organizado este
episodio de sua epopeia.

Assim, continuaremos a senda aberta na exegese
deste episodio, por Anténio Telmo no seu livro, A
Chegada dos Maniqueus a 1lha de Camaes. E agora por
nés  prosseguindo nesta senda, mas ainda
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particularmente nela procurando uma possivel
influéncia do relato visionatrio de Avicena.

Para além do modelo da Divina Comédia, visivel
neste episodio, ela ja influenciada por essas fontes
islamicas como o demonstrou hi varias décadas
Miguel Asin Palacios, poder-se-a por a hipétese dum
conhecimento directo por parte de Camodes dessas
mesmas fontes e nelas notadamente desse relato de
Avicena: como viagem iniciatica, chegada a um c/ima
intermediirio entre Oriente e Ocidente, rematando-
se nessa ascensao celeste sob a conduta do seu Anjo:
como demanda do peregrino de seu vero Eu
transcendente e conhecimento dos mistérios divinos.
A «lha fresca e bela» surgindo n’Os Lusiadas
semelhantemente como o mundo do Anjo, tal o da
visdio especulativa de Dante; e também de
Sohrawardi, demais misticos e poetas persas e
iranianos: mas sobretudo de Avicena.

Tudo levando a crer que na epopeia camoniana,
no seu relato concreto, nessa realidade e referéncia
histérica e geografica constante e ainda estruturada
simultaneamente pelo esquema mitico greco-
romano, e religioso cristio, como aventura herdica
fidedigna, situada no tempo e espago terrestre, se
insere uma aventura espiritual de caricter secreto,
misterioso: esta sendo como a justificacao de toda a
aventura ¢épica feita na terra e ja longamente narrada
nos seus cantos anteriores: os ultimos, IX e X, sendo
como a cupula, tal a dum templo, marcando o ponto
de transcendéncia e justificagio de toda uma
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aventura anterior: a dessa gesta dos navegantes
lusiadas na descoberta do caminho maritimo para a
India; e ainda, em si trazendo o relato total da
histéria de Portugal, porque descendo até seus
primérdios no tempo.

Nesta gesta, assim coOmo ousamos Ssupofr, No
Esmeraldo de situ orbis, (vd. nosso ensaio: o Esmeraldo
de si orbis e a Visio Smaragdina — revista Leonardo, n.°
2, 1988) ambas como obras eminentes da literatura
quinhentista portuguesa, dos Descobrimentos se
inserita um nodulo de sabedoria oriental, de caracter
visionario hermético, tal como foi intuido e
transmitido pelo esoterismo islamico, o sufismo.
Para Duarte Pacheco Pereira, esse nodulo tetria
talvez seguido a obra de Ibn-al-Wardi, Pedra preciosa
das maravithas e pérola das coisas memordvess. Para Luis
de Camodes, esse nédulo secreto teria seguido a obra
de Avicena, o ciclo do Relato visiondrio, também
como iniciacao ao Oriente.

Sentido cosmolégico e iniciatico, cientifico e
espiritual — eis também o trago comum, supomos,
que ligara estas duas obras portuguesas de
Quinhentos, Os Lusiadas e Esmeraldo de situ orbis.
Onde, num tratado de marinharia ¢é cartografia dum
seu insigne cosmoégrafo e numa epopeia dum seu
insigne  poeta, através de dados historicos,
geograficos, astronémicos e nauticos rigorosamente
estabelecidos, se insere no fim da epopeia (e por
certo se inseriria no fim do tratado de marinharia,
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em projecto nao realizado) um relato gnoéstico de
iniciagdo, na sua ficcao islamica: como verdadeira
meta das aventuras af descritas.

Ousamos avangar a hipétese da obra do arabe
Ibn-al-Wardi (sem uma nossa possivel leitura directa
de seu texto, s6 pelo seu extenso e explicito titulo),
ter sido um desses relatos visionarios gnosticos do
patrimoénio islamico: e que por ele teria informado o
percurso ultimo e a vera meta (s6 idealizada) dos
dois dltimos livros do  Esmweraldo de situ  orbis.
Semelhantemente, mas entdo com um conhecimento
mais perfeito, porque através das citagoes completas
insertas no livro de Henry Corbin, Le Récit visionaire
d’Avicenne, assim como de seu exaustivo estudo —
avangamos agora a hipdtese que a obra deste autor
arabe, de importancia relevante nesse patriménio
gnostico islamico, teria em muito influenciado os
dois dltimos cantos de Os Lusiadas. Influéncia que se
teria junto a do poema de Dante, sobretudo, e a
Odisseia e Eneida: como as trés obras que formario o
conjunto supremo das aventuras iniciaticas do
patrimoénio espiritual do Ocidente.

Tanto a obra de Camodes como a de Duarte
Pacheco Pereira, pontos altos da cultura portuguesa
de Quinhentos, terdo, pode-se afirmar sem duvida
para a primeira, ou vislumbrar para a segunda, um
fecho grandemente influenciado pela sabedoria
islamica hermética, como iniciagdo do peregrino e
her6i duma aventura espiritual interior, e
simultaneamente exterior histérica. Duarte Pacheco
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Pereira nos falara somente do primeiro e longo
percurso dessa aventura, calando para todo o sempre
a chegada, a meta final e desejada. Camoes falara
semelhantemente do primeiro e longo percurso
dessa aventura mas depois ainda descrevendo,
embora cripticamente, a chegada a essa meta final e
desejada, como iniciacdo dltima.

Meta final e desejada que nesta aventura é a «ilha
namorada». Ilha que nio estd compreendida no
nosso espaco fisico cosmico. Mas faz parte da terra
celeste que comega na superficie convexa da nona
Esfera, a dltima envolvente das demais, segundo o
sistema de Ptolomeu. Sistema cosmoldgico onde,
notemos, se integrardo sempre as aventuras
espirituais dos filésofos e misticos do sufismo.
Assim, todo o episédio dultimo da epopeia
camoniana se dando numa transespacialidade, a do
mundo arquétipo. E assim ainda e também, numa
transtemporalidade: estd-se na eternidade, como
tempo absoluto: e é nela que assim se irda dar a
profecia de Tétis, descrevendo aos navegantes
lusfadas a histéria futura de Portugal. Porque ha de
facto uma ruptura, uma descontinuidade, entre
niveis ou estados do ser, nesse subito momento do
aparecimento da Ilha aos navegantes. Nesse
momento eles saltam para fora da Terra terrestre. A
Ilha é uma terra mistica, absoluta, Terra da Verdade,
onde se irdo dar as epifanias: os navegantes poderao
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ver os futuros herdis de sua histéria patria; e ver os
Anjos, com eles se unirem e deles serem iniciados.
Vasco da Gama, como herdi espiritual arquétipo e
com ele, todos os seus companheiros navegantes,
atingiram o extremo oriental do universo, o que ¢
habitado por anjos. Penetraram nessa terra como o
«oitavo clima», clima intermediirio, das «almas
celestes» que movem as Esferas: tal como na
primeira parte desse Relato o de Heyy ibn Yagdin, de
Avicena. A cosmologia deste mestre espiritual
processando-se toda entre um Ocidente césmico e
um Oriente césmico: e é este que «orienta» toda a
aventura do herdi, como centro da terra. «Terra de
luz», opondo-se ao nosso Ocidente, mundo de
corrupcao de nossa Terra material. Note-se a énfase
que Camoes deu ao cristal e ao ouro, corpos
translicidos e incorruptiveis, na descricao dos
«pacos radiantes / E de metais ornados reluzentes»,
onde se realiza o banquete: «Ali, em cadeiras ricas
cristalinas, / Se assentam dous a dous, amante e
dama; / Noutras, 2 cabeceira, de ouro finas, / Esta
coa bela Deusa o claro Gama: (C. X, 11-111).
Depois de conhecer este clima da Matéria celeste
ou mundo subtil, o heréi chegara finalmente ao
«Oriente», ao polo celeste, a montanha do Qaf,
centro do mundo, nesse esquema e cenario proprio
das aventuras descritas por esses misticos gnosticos
do Islao: tal ainda e também o Relato do Exilio
Ocidental de Sohrawardi; rochedo de esmeralda
translacido. «Nao andam muito, que no erguido

68



cume / Se acharam, onde um campo se esmaltava /
De esmeraldas... ». Mas que, semelhantemente a
essas aventuras, necessita antes um dificil percurso,
vencendo provas, como purgacio e abandono dos
sentidos sensiveis: aqui, a travessia desse mato
«arduo, dificil, duro a humano trato» (C. X, LXXVI).

S6 entao, é que merecerd, em ascencao espiritual,
conhecer as almas que movem as Esferas, .Angeli
coelestes; visao da terra em estado puro, criada pela
ideia primeira, ou arquétipo: esse globo, «Uniforme,
perfeito, em si sustido, / Qual enfim o Arquétipo
que o criow. Os céus que Vasco da Gama e seus
companheiros véem, nio sao os céus do mundo
sensivel, mas sua imagem exemplar, arquetipal: e
vistos com os olhos ultrasensiveis. Visio prépria
dum estado extatico.

Aventura espiritual, onde mistica, filosofia e
alquimia, ou melhor, filosofia hermética, se
conjugardo, tal como nessas outras aventuras do
sofismo.
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UMA CERTA TIPOLOGIA

A arte alquimica era entio nesse tempo de
Camoes vista como a vera filosofia: e esta ainda, nao
como puro exercicio intelectual, mas obra de
sabedoria da vida. Assim ela foi considerada no
Ocidente durante a Idade Média e ainda depois do
Renascimento, até ao século XVII. Por isso, a
meditacdo sendo também considerada indispensavel
na Obra. E agora e ainda, sera também a meditagao,
como outro tipo de exegese, o que o episdédio da
Ilha de Vénus, nos pedira. E exegese que, toda ela,
sera como a possibilidade de transmutar em
simbolos os dados concretos inscritos nesse
episodio. Onde um naturalismo sera a aparéncia
primeira ou paralela, duplicemente, dum real
imaginario, desenrolando-se num outro espago, fora
do tempo.

Parece-nos que o segredo portugués (que ele,
transcendera todos os dados e limites racionais) s6
podera ser aproximado (nio explicado, decifrado ou
aberto), quando a investigagio dos portugueses
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(dentro de suas possibilidades humanas), for
realizada unidamente pela histéria de sua filosofia e
pela histéria de sua espiritualidade.

Investigacio essa que também s6 por si lhes
podera conceder, ainda e sobretudo como o mais
importante, o conhecimento do ponto onde estio
nesse justo momento do tempo, ou etape de seu
percurso espiritual: que por ele, sera de ambito
existencial e gnoseolégico. E nesta finalidade
suprema, ¢ a ser iniciada nos nossos dias, como
auto-gnose, que se deve prosseguir toda a
investigacao agora proposta a0os portugueses na sua
cultura. E que por ela ainda, ira constituir o nédulo
de sua filosofia da histéria.

Sera também neste fito que tentaremos este ensaio
sobre o episoédio ocupando parte do canto IX e todo
o canto X de epopeia de Camoes. Episodio que ele,
nos surgira como uma dessas etapes ou proposi¢coes
mais peculiares de toda a historia da espiritualidade
portuguesa. Numa das mais altas manifestagoes
desses seus arquétipos e dramatis personae que surgem
nas suas hierofanias que, em recorréncia, ciclicamente
ao longo dos séculos, constituem a tipologia da
nossa espiritualidade: ~ continuamente na sua
existéncia oculta, descontinuamente na sua existéncia
aparente, a nossos olhos visivel e quotidianamente.

Etapa que na epopeia camoniana, serd apresentada
como uma iniciagdo dos navegantes lusfadas e seu
Capitdo, em sentido e ambito cosmolégico: nessa
hierofania da «maquina do mundo». E iniciagao que
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por ela ainda, como conhecimento derradeiro de
gnose, em si trazendo a marca pessoal duma
experiéncia vivida, e ndo puramente teorica, vira
vasada em todo o aparato do sistema rigoroso do
universo ptolomaico.

Hierofania nesse decorrer dos séculos da historia
da espiritualidade portuguesa, situando-se entre
aquelas outras, medievais, como as altissimas
integradas na Visao de Tingulo Demanda do Santo
Gaal, Conto de Amaro, Corte Imperial, Boosco Deleitoso,
e depois, Obras de D. Manuel de Portugal, Barcas
vicentinas, Trovas de Bandarra, Nova Floresta — até
aquelas concedidas a Fernando Pessoa em Lisboa ¢ a
Teixeira de Pascoaes no Marao.

Formas  diversas visionarias, na  mistica,
escatologia, profecia ou poesia que traduzirdo
sempre manifestagdes duma mesma e especifica
tipologia nacional: que por ela ainda, apontara para
uma mesma interpretacio da vida e do mundo,
incessantemente se modulando diferente na sua
perene identidade: e que terd orientado e conduzido a
alma do homem portugués no seu percurso através
de toda sua historia, como longa peregrinacao.

Permanéncia e singularidade que sera a feigao
especifica dessa tipologia portuguesa, que vé esta
vida processando-se simultaneamente ou
sucessivavamente, entre mundo visivel e mundo
invisivel natureza e surnatureza, ambas aceites e
vividas na sua plena realidade. E este espaco
ontolégico, de estrutura dual e una, em que sempre
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se situara o homem portugués verdadeiro, e no qual
sempre decorrerdo suas aventuras as mais altas,
como aventuras espirituais. Sera uma delas que
constituird o fim do canto IX e todo o canto X da
Epopeia de Camoes. Esta estrutura do mundo e da
vida, estard supremamente expressada na sua poesia
¢épica, nestes ultimos episoédios da «lha alegre e
namorada»; na sua poesia lirica, nas Redondilhas
«Sobolos rios que vaon.

Que esta feicdo ultima e nesta obra lirica, o
mundo visivel, a vida terrena, em face do mundo
invisivel, a vida celeste, surja numa acentuada
desvalorizacao de tipo platonico, todo o cenario nas
margens desses «trios que vao», como o efémero e
ilusério e todo o discurso declarado numa intensa
vibragdo  passional,  colorida  assim  muito
acentuadamente pelo sentimento, proprio desse
drama do cativeiro ai vivido pelo exilado, em
reminiscéncia e esperanca de sua patria celeste, Sido
— sera a marca distintiva duma poesia lirica. Como a
que em si nao possul a necessaria distanciagao,
impassibilidade ja atingida pelo heréi, como a
propria dessa outra poesia, a épica. Marca que ainda,
vira acentuar o caminho percorrido sem davida pelo
proprio poeta, entre a situagido do cativo nos liames
da terra, e aquela do liberto, como iniciado; ou entre
a vivéncia da saudade e sua transcensio, ja no gozo
do eterno presente, fora do tempo.

Entre o poeta cantando o «Doce canto em terra
alheia», seu cativeiro junto do rio heraclitiano do
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tempo, ¢ Vasco da Gama na contemplagio da
eternidade pelo  espectaculo cosmologico  das
multiplas esferas e regiGes astrais, mostradas pela
Ninfa angélica e iniciadora, em toda a sua humana
libertacio — um longo caminho percorrido havera.
Serdo estas as duas faces dum mesmo processo, ou
caminho, a um tempo existencial, noético,
escatologico, profético e cosmico, dado através da
poesia lirica e épica de Camoes, em toda a sua
polifacetada problematica, viva e vivida. Caminho e
meta ja indicados nas Redondilhas: «Cale-se esta
confusio / Cante-se a visio da paz».

Porque, nestes relatos espirituais do patriménio
portugués, uma tonica havera ainda comum: eles sio
trechos vividos existencialmente, como multiplas
aventuras dum eterno Estrangeiro ou Exilado sobre
esta terra. Nela de passagem; «Planta sois e
caminheira», como diz o Anjo a Alma, no auto
vicentino; mas nesta terra tendo de cumprir seu
dever, como servico de Deus, a si incumbido. Sera
esta finalidade a que, por sua vez distanciara estes
relatos, e ainda aqui os de Camoes, do vero caracter
do homem platénico, tal aquele que vé esta vida
unicamente como um cativeiro da alma, sem valor e
sentido em si, puro intervalo doloroso e saudoso,
entre uma sua passada e futura existéncia celeste.
Mas antes, concedendo a esta vida e terra para onde
foi enviado, em servico ¢ niao condenado, todo o
valor em si; marcando assim o nosso existencialismo
com o optismo cristao, longe de qualquer niilismo,
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desespero ou sem-sentido; mas antes, com essa
exultagdo na dor e sofrimento aceites. E que por si
ainda, revelard toda a forca da alma desse Exilado
portugués — como O que possui a suprema
sabedoria de ser totalmente livte na obediéncia.
Nessa feicio prépria da religidlo dos portugueses,
como religido da vontade.

Toda esta aceitagao e louvor do sofrimento, serd a
que esta supremamente inscrita na Histgria Tragico-
Maritima: onde, em cada desastre, sofrimento
havido, se dara gracas a Deus.

Retomando agora a nossa problematica da
Epopeia, um facto havera a por-se indubitavelmente
perante n6s: Camoes nao colocou o fim, a meta, o
sentido dltimo da viagem, a descoberta do caminho
maritimo para a India por Vasco da Gama, na
chegada a essa India, como missio cumprida. Mas
sim na viagem de regresso a patria e chegada a «Ilha
fresca e bela». Tudo levando-nos a crer que esta ilha
sera uma das triplas circunscricoes da Terra, tal
como Avicena tipificou no seu relato visionario,
intermediiria entre Oriente e Ocidente, onde se dio
as visoes e simbolos concedidos pelos profetas —
aqui a «ninfa mor. A pedagogia do Anjo sendo
assim solidaria dum processo de individuagao, tal o
do iniciado, aqui Vasco da Gama. Processo que,
comecando nesse «monte alto e divino» e nessa
chamada, interpelagdo, com toda a autoridade de
mestre, «segue-me firme e forte, com prudéncia»
feita pelo Anjo terrestre, Tétis, como companheiro e
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guia num itinerario espiritual, culminara nessa
ascensao através das Esferas celestes até ao empireo
transcendéncia pura, lugar onde Deus habita na
visdo escatolégica e cosmolégica da «maquina no
mundo». Tétis, e embora em mestrado menor, todas
as ninfas da Ilha enamorada, tal os anjos do relato de
Avicena, serdo como o duplo ou Natureza perfeita
de cada um dos Navegantes lusfadas e seu Capitao,
como iniciados.
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CAMOES
E O MOSTEIRO DE SANTA CRUZ
DE COIMBRA

Pondo esta hipdtese, procuremos confirma-la, na
medida do possivel, pois para além de certo limite, e
este o fundamental, o rasteio de forma exaustiva do
fundo da livraria do Mosteiro dos Cruzios ao tempo
de Camodes, se mostra impossivel, pelas razoes que
adiante apontaremos.

Onde e quando teria podido Camodes contactar
com as fontes islamicas esotéricas? Em Ceuta,
durante sua estadia forcada de 1537 a 1539? Na
India, durante seu exilio de 1553 a 1570? Ou ja
antes, em Coimbra, na mocidade durante seus
estudos? Estudos ai cumpridos, que todos os
investigadores da vida e obra do Poeta, estao de
acordo em aceitar.

Severim de Faria, autor bem informado sobre
Camdes, diz-nos: «Sendo mogo, foy estudar a
Coimbra que entao comecava a florescer em todas as
Sciencias por beneficio de El-Rei Dom Joao III».
Toda a vida de Camdes esta envolta em brumas, e
muito particularmente este seu periodo. O Poeta nio
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se acha inscrito nos registos da Universidade. Mas ao
tempo, seu tio D. Bento de Camdes, geral do
Mosteiro de Santa Cruz, era também Cancelario da
Universidade. O que nos leva a crer, com todas as
probabilidades, que o poeta teria estudado nas
escolas do Mosteiro. Teéfilo Braga dira: «D. Bento
de Camodes, conego regrante do opulento mosteiro
de Santa Cruz de Coimbra, Cancelirio da
Universidade, depois da sua mudanga de Lisboa em
1537, e Prior da aristocratica ordem. Sobre o poeta
exerceu este tio uma influéncia decisiva nos estudos
menores que cursou no internado dos Colégios de S.
Joao e de Santo Agostinho, fundados no mosteiro de
Santa Cruz, para onde convergiam todos os filhos
das familias nobres portuguesas» (Hist. da Literatura
Portugnesa-Renascenga, p. 395, Liv. Chardron, Porto).
Anténio Cruz ao investigar «novas e possivels fontes
do poema camoneano», notadamente sobre uma
passagem relativa a S. Teoténio, dira: «Para melhor
esclarecimento e conclusdo, muito importava
reconhecer que este (Camoes) frequentou as escolas
de Santa Cruz, durante o periodo de sua vida que foi
vivido em Coimbra. E tanto pode acontecer naquele
dia em que aparecam os cadernos que ainda faltam
no conjunto dos livros de matriculas nessas escolas,
para além daqueles que foram encontrados,
identificados e logo publicados pelo Prof. Candido
dos Santos, em 1972. Todavia, embora nao aluno
das escolas de Santa cruz — o que se julga
inadmissivel — nem por isso sabemos que tivesse
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ficado vedado a Camdes algum dia o acesso a [7da
de S. Teotdnio e a outros manuscritos da candnica que
também e comprovadamente serviram de fontes
para a composi¢ao de Os Lusiadas. O mesmo acesso
ser-lhe-ia facilitado sem duavida, pelo seu familiar e
geral do mosteiro, D. Bento de Camoes (D. Teotdnio,
Prior de Santa Cruz, in, Santa Cruz de Coimbra do
século X1 ao sécnlo XX, p. 42).

Entre outros investigadores, sera ainda Joaquim
de Carvalho a inclinar-se pelo facto de Camoes ter
realmente realizado seus estudos em Coimbra: «Sera
infundado supor que em Coimbra, ao estudar o
curso de Artes, como tudo indica que estudou...»
(Estudos sobre a Cultura Portugnesa do século X171, Vol.
I, p. 248). Mas sera ainda o mesmo Mestre a afirmar
quao dificil é uma investigacao sobre essas fontes de
leitura que Camoes teria levado a cabo em Coimbra,
na Universidade ou em Santa Cruz. Em relacdo a
este mosteiro e sua livraria, dird ainda: «Com tao
lamentavel falta de elementos nio pode formular-se
um juizo incontroverso sobre a forma como Camoes
adquiriu os conhecimentos historicos-filoséficos que
sua obra acusa» op. cit. p. 251).

As dificuldades sio mdltiplas. Anténio Gomes da
Rocha Madahil, aponta as principais: tais como o
facto dos cronistas de Santa Cruz terem sido
parcimoniosos no registo do recheio da livraria do
Mosteiro; além disso, o sudario irreparavel ja antes
de 1834, dos arquivos eclesiasticos e que Herculano
expOe ao governo em 1857; a cultura tinha decaido
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tanto que, nas suas proprias palavras, «Por quasi
todos os arquivos se encontram pergaminhos nas
costas dos quais se escreveu a palavra fatal, nitil
(...) sentenca de condenagao». O que explica «a
razao de tdo pequeno nimero de manuscritos
conservados em Santa Cruz de Coimbra até a
extingdo das ordens religiosas»; palavras agora de
Rocha Madabhil. (Os Cddices de Santa Cruz de Coimbra,
in Boletim Bibliografico da Biblioteca da
Universidade de Coimbra, vol. 8, 1927, p. 400).

Mas, entre todos estes descalabros, o mais
irreparavel, com foros de calamidade nacional, seria
a destruicdo perpetrada pela nacionalizagdo das
ordens religiosas e consequente pilhagem sistematica
nelas levada a cabo. Em 15 de Maio de 1834 ficaram
incorporados nos bens nacionais os conventos, ja
entao abandonados. Em 30 do mesmo més um
decreto de Joaquim Anténio de Aguiar extinguia
todas as congregacoes religiosas e incorporava os
seus bens na Fazenda Nacional. E 4 de Junho do
mesmo ano ha o mandato de executar o decreto de
30 de Maio, estabelecendo que se fizesse um
inventario parcial das lvrarias e manuscritos, e que se
niao vendessem imediatamente, mas se conservassem
em deposito seguro até ulterior determinagiao. Nessa
série frenética de decretos que entdo se sucediam uns
aos outros, surge em 9 desse més de Junho, aquele
que punha a disposicio do Vice-Reitor da
Universidade de Coimbra os livros raros e preciosos
e pinturas existentes no mosteiro de Santa Cruz de
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Coimbra para serem incorporados na Biblioteca ou
Museu; foi essa Portaria do Ministério do Reino que
nao foi cumprida, por o perfeito da provincia do
Douro po6r duavidas a entrega das Livrarias das
Congregacoes sem inventario legal. Seguiu-se a
rapina de livros e preciosidades do mosteiro, —
como um dos aspectos da anarquia organizada,
entdo vigente no pafs. «Os bons manuscritos da Casa
ja nao figuram nos cadernos do inventario da livraria
de Santa Cruz de Coimbra, datados de 1835, que na
Biblioteca da Universidade encontramos», diz ainda
Rocha Madahil (op. cit. pp. 413-414). Acresce para o
desaparecimento da biblioteca deste mosteiro, que a
escolha que nela realizou Herculano, foi sob critérios
pessoais e ainda restritiva, por receio de nao ter a
aprovagao dos liberais, se demasiadamente longa.

Estas serao as principais razoes da impossibilidade
de julgar com rigor se Camdes teria ou nao bebido
seu saber sobre o esoterismo islamico, notadamente
do avicenismo, durante seus estudos neste mosteiro
dos crazios.

Mas tudo o leva a crer, dada a riqueza desta sua
livraria e notadamente seu largo ambito de erudigao.
Nesses anos da mocidade do poeta passados em
Coimbra, a Inquisi¢iao e Contra-Reforma nao tinham
ainda cindido em Portugal a fecunda interac¢ao das
trés etnias e trés culturas, cristd, judaica e islamica.
Em relacao a est. 80 do canto X de Os Lusiadas, e
todo seu saber af incluso, dird Joaquim de Carvalho,
notadamente a proposito da criagdio do mundo por
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Deus, ex. nibilo. «Pela sua formacdo religiosa e
filosofica, Camdes nao podia ter outra opiniao; mas
afirmando-a ndo o fez em termos simples da fé
popular, porque os conceitos empregados implicam
o conhecimento de quem um dia estudou este
assunto e tao larga elaboragao doutrinal na patristica,
e na escolastica das trés religides: crista, judaica e
maometana» (Esz. sobre a Cultura Portugnesa do século
XV1, vol. 1, p. 233).

Acrescera o aspecto destas trés religides, entdo
também partilhado no seu aspecto gnostico.
Ougamos agora Henry Corbin: «I.a Gnose n’est pas
un phénomene particulier a une religion; elle est une
Welt-Religion. 11 y eut une Gnose en Islam como il
eut une Gnose dans le Christianisme, et ces Gnoses
ont entre elles plus d’affinités, certes, que les formes
religieuses officielles a T'intérieur desquelles elles
faisaisent secretemente pénetrer leur esprit (op. cit.,
p. 16). Acrescentemos ainda as palavras do mesmo
Autor: «lLa philosophie n’est pas elle-méme qu’un
symptome partiel du secret qui transcende tous les
énoncés rationels, et qui tend a s’exprimer dans ce
que 'on peut appeler globalemente une spiritualité,
daquelle englobe tous les phenomeénes et expressions
de la conscience religieuse» (op. cit., p. 18).

A propésito da muito provavel existéncia de livros
dizendo respeito a este aspecto do islamismo,
notemos no mosteiro de Santa Cruz ao tempo de
Camoes, a presenca dum notavel erudito relacionado
com a cultura islamica. Oucamos o Prof. Dr.
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Augusto Rodrigues: «Os cruzios nao frequentavam a
Universidade porque tinham em sua casa todo o
apetrechamento e Mestres competentes que davam
licoes (...) continuando uma tradi¢do longa que
remonta a Idade Média. Santa Cruz mantinha dentro
de seus muros uma escola notavel de estudiosos que
muito contribuira para a elevacdo cultural do pafs
(...) Entre esses mestres, ao tempo de Camoes,
note-se a presenca de D. Pedro de Figueiré que
tomou habito como cénego regrante de Santo
Agostinho em 9-IV-1542; quando era geral do
Mosteiro D. Bento de Camdes. Célebre pelos seus
conhecimentos de hebraico, aramaico e arabe. Na
Biblioteca Municipal do Porto existe um valioso
codice da autoria de um certo Fr. Pedro, no qual se
encontram varios apontamentos em grego, hebraico,
sirfaco, arabe e etiope e ainda uma Arte Arabica. A
dada altura deparamos com uma referéncia muito
elogiosa a D. Pedro de Figueir6. Escreve o autor do
texto que aprendeu o grego e o hebraico do «seu
preceptor D. Pedro, o qual pela sua grandissima
sabedoria era cognominado o hebren. Era também
muito douto na Sagrada Escritura, grandissimo
filésofo grego e hebraico, cuja lingua hebraica
aprendera de Emoncio (sic) Roseto, de Franga», Os
Estudos Teoligicos e Biblicos no Mosteiro de Santa Cruzg
no século XV'1, in, Santa Cruz de Coimbra do sécnlo X1
ao sécnlo XX, p. 125.

Notemos ainda, o facto de haver, a partir do
século XII na Europa, versdes hebraicas de um dos
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relatos da trilogia de Avicena, o de Hay ibn Yagzan:
uma imitagao poética atribuida ao célebre Aben Ezra
(1124); uma traducao literal de desconhecido e com
comentario de Ibn Zayla, discipulo do proprio
Avicena. E este facto, relacionemo-lo com os
vastissimos conhecimentos do hebraico e arabe, de
D. Pedro de Figueird: e a possibilidade da existéncia
no seu mosteiro de alguma destas tradugoes de
Avicena.

Citemos ainda a observacio do Dr. Antonio Cruz,
a respeito das possiveis leituras de Camoes nas
Escolas deste mosteiro, notadamente das suas obras
nao registadas e vindas até noés: «Porém, que dizer
quanto aos manuscritos, que observou quanto a
esses textos nao arquivados em quaisquer outros
codices existentes, como o0s que pertenceram a
livraria de mao do mosteiror», (Honesto Estudo com
longa experiéncia misturado, p. 22). Dada a riqueza e
vastidao da livraria deste mosteiro, sera impossivel
de aceitar que nela niao existissem obras deste
filésofo arabe. Demais num mosteiro de cénegos
regrantes de Santo Agostinho. Pois que no Ocidente
se difundiram duas formas que a filosofia do mestre
tornou desde a Idade Média, o augustinismo
avicenisante e o avicenismo latino; formas que mais
adiante estudaremos. Dessa ultima, havia entio no
Ocidente os seguintes textos: um tratado De Anima,
atribuido ao arquidiacro de Toledo Dominicus
Gundissalinus (entre 1126 e 1150) tradutor de
Avicena; um tratado que figura na edi¢do latina de
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Avicena impresso em Veneza em 1508, sob o titulo
De Intelligentiis; um tratado com tracos de influéncia
gnostica dum anénimo do século XII. Estas serdao
algumas notas aqui consignadas, poucas e esparsas,
em relacio a possibilidade desse conhecimento de
Avicena por parte de Camdes durante seus estudos
em Coimbra. [Podendo ainda poér-se a possibilidade
deste conhecimento ter sido feito enquanto sua
estadia em Ceuta ou mais provavelmente, em Goa.
Joaquim de Carvalho, a propésito da probidade com
que o Poeta se esclarecia dira, «em Goa nio
descurou a ilustracio do espirito», Estudos sobre a
Cultura Portugnesa do século X171, vol. 1, p. 264.

Em relacdo ao conhecimento do filésofo arabe em
Portugal, nos séculos XV e XVI, apontaremos os
seguintes factos: em 12 de Julho de 1423, o infante
D. Pedro obteve da Livraria do Cabido de Lisboa,
em cedéncia, uma obra de Avicena; e que o rol da
livraria de D. Duarte menciona a existéncia de
divros Davicena», (J. de Carvalho, Sobre a Erudicao
de Gomes Eannes de Zurara, in Estudos sobre a Cultura
Portugnesa do século X1/, vol. 1, p. 139). Sera ainda o
mesmo Autor a indicar na livraria de Fr. Diogo de
Murca, a obra Avicena Testorii, pondo a pergunta se
sera um comentario ao Canon de Avicena, (A
Livraria de um Letrado do século XV'1, in Est. sobre a
Cultura Portugnesa do século X171, p. 184).

Sera altura devida de aqui transcrever a
indispensavel elucidacio sobre a influéncia de
Avicena entre nods, concedida em carta particular
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pelo meu colega e amigo, Pinharanda Gomes (14-4-
1989):

«No fim do século IX ¢é que em boa verdade
irrompe a primeira grande sistematizacao da filosofia
mugulmana. Até ao século IX vive-se um tempo de
transe e de procura, com notdria recusa do saber
helenizante, preferido pelos sirios, e altiva
concentragao dos fiéis na contemplagio do Corao e
seus valores. O primeiro fenémeno, em que
helezantes e coranizantes se encontram, em tentativa
de adequar a sabedoria natural a revelagdo, surge na
confraria (muito tipica do mundo islamico) Irmaos
da Pureza, ou Irmios do Coracdo Puro. Partindo de
uma via que acabara na ismailia, os Irmaos da Pureza
levaram a efeito a enciclopedizagiao de todo o saber,
orientando para os ultimos fins e projectos do Islio:
fazer de toda a terra a casa de Deus.

Avicena é um homem do século X, mas o
referencial a Oriente, em filosofia, passa pela
iniciagado no enciclopedismo da Confraria. Agora: a
mistica peninsular, sobretudo em Andaluzia, reflecte
logo, ja o conhecimento dos Irmaos, ja, sem duvida,
o conhecimento de Avicena. Hste, é lido em
Zaragoca, Granada, Sevilha, Mérida, e outras escolas.
O seu influxo nos poetas e pensadores mugulmanos
do século XI, Ibn Hazm, Ibn Tufail, e, 2 meu ver
ainda melhor, o nosso Ibn Asside de Silves, nesse
celeste texto que se chama Lzro dos Circulos. Ha,
porém, um avicenismo puro? Duvido. Ele vem
misturado com outras importa¢oes do Oriente, de
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modo que o Ocidente islamico repete e copia, até a
decadéncia (situada no magistério de Averrois) a
aurora oriental.

O que se diz dos mugulmanos diz-se dos judeus,
mormente de Maimoénides, que teve influéncia de
Avicena, ainda que, obviamente, Maiénides haja
orientado o seu avicenismo para um entendimento
mais aristotélico, e tenha adaptado a leitura islamica
a leitura judaica.

Na Escolastica crista, julgo que Avicena se torna
conhecido, ja a partir do convivio de Toledo, no
século XII, ja a partir do Speculum Mains, de Vicente
de Beauvais, livto muito copiado nos conventos, etc.
A teoria intelectual de Avicena, e tida como modelar
e, por exemplo, a teoria do intelecto de Pedro
Hispano parece ser avicenizante. E esta, pelo menos,
a demonstrada tese de Joao Ferreira, nos varios
estudos dedicados a Pedro Hispano. No entanto, o
Avicena mais conhecido da escolastica latina é o
médico. Os livros dele que D. Duarte possufa eram,
sem duvida, os livros médicos e, numa receita —
«Mezinhas que rompem apostemas depois de
maduras» Avicena ¢ evocado como a autoridade que
da aceitabilidade a receita. Nas escolas médicas,
Avicena foi seguido até ao século XVIII, a par de
Galeno.

O que ¢ avicenismo latino? Mutatis mutandis ¢ o
que foi o averroismo latino. Uma tendéncia, nas
escolas, para se seguirem as doutrinas de Avicena e
Averrois num processo em que o nosso Pedro
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Hispano esteve envolvido — as controvérsias
parisienses do século XIII. Avicena era preferido,
sem duvida, pelos aristotélicos platonizantes. Daqui,
também, o maior misticismo do avicenismo otiental
e o maior racionalismo do avicenismo latino
ocidental.

Ha avicenismo em Camdes? Assim parece. Onde
o aprendeu? Ignoro. S6 posso dizer que, na
compilagio do Curso Conimbricense, Avicena
filbsofo veio a colagdo. Decerto por vias
intermediarias, sem leitura directa do texto arabico,
mas Avicena é, com Averrois, um dos referenciais
(depois de expurgados do islamismo) do
aristotelismo conimbricense».
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DOIS AVICENISMOS

Seria Etienne Gilson, pelos seus estudos de
filosofia medieval, notabilissimos, a por em
evidéncia a influéncia de Avicena no pensamento
cristaio da Idade Média. «L’alliance entre la penseé
théologique d’inspiration augustinienne et une
pensée aviviniense passant par unta wil» chrétien,
determine ce que M. Gilson a thématisé comme
«augustinisme avicenisant» (Henry Corbin, op. cit., p.
119). Mas ainda, teria havido a par desta corrente
dum Avicena integrado na teologia crista, uma outra,
puramente avicenista, que o P.° de Vaux designou
como «avicenismo latino», para o distinguir desse
augustinismo avicenizante, pela diferenca que surge
mais vincada na angelologia; a interpretagdao
augustinista transferindo para Deus a funcio
iluminativa da Infeligéncia agente, a marcara assim pela
ortodoxia; ao passo que a comparacio desta
Inteligéncia agente no avicenismo latino com o Anjo
Gabriel identificado ao Espirito Santo, constitufa
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para o augustinismo avicenizante uma suspeita de
heresia oriental, porque aproximando-se da gnose.

«la critique du augustinisme médiévale par Saint
Thomas, supposait Pexistence d’une école dont la
doctrine combinait, selon des doses wvariables,
linfluence dominante de Saint Augustin au
néoplatonisme d’Avicenne» (op. cit., p. 121). Daqui,
a expressio de augustinismo  avicenizante,
designando a tendéncia dos tedlogos augustinianos
que sofreram a influéncia de Avicena. Tendéncia
marcada nesta interpretagdo augustiniana, pela
rejeicdo da cosmogonia e teoria da Inteligéncia agente,
assim como de toda a angelologia avicenista, mas
conservando a noc¢do de intelecto humano
puramente receptivo em relagao a uma iluminacao
do intelegivel vinda do exterior. Exemplo deste
augustinismo avicenista foi Roger Bacon. E seus
representantes «sont les théologiciens qui, sous
I'influence d’Avicenne emprunt la terminologie
d’Aristotele pour formuler la théorie augustinienne
de TI'illumination» (op. cit., p. 122). Pelo seu comum
neoplatonismo, tentou-se combinar a iluminagao-
conceito de Avicena com a iluminacao-verdade de
Santo Agostinho, conduzindo a doutrina de Deus
Inteligéncia activa.

Diremos ainda que no tomismo, o contacto com
o mundo celeste pelo Anjo, seria substituido pela
abstrac¢do no puro intelecto; o conhecimento
mistico pelo conhecimento natural. Posicao de todo
oposta a de Avicena. Assim, todo o episédio da Ilha
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do amor, de Camodes situando-se desde logo
totalmente estranha a qualquer escolastica de fei¢ao
tomista. Sera numa linha de fei¢do nao marcada pelo
seu racionalismo tio fundamental, mas antes numa
filosofia mais intuitiva e emocional, que Camoes se
situara.

E tudo levara a crer que, como de conegos
regrantes de Santo Agostinho, o pensamento
reinante no Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra,
seria aceitante desse avicenismo augustiniano. Assim,
também tudo nos levando a suposi¢ao que seria este
que Camoes teria bebido nas suas leituras neste
Mosteiro; embora no dltimo episédio de sua
epopeia, a fronteira entre estes dois avicenismos, nao
seja clara: Sao os degraus e mediagoes na Criacdo,
um  Cosmos  hierarquisado, de  concepg¢ao
neoplaténica, o que neste episédio de caracter
iniciatico se antevé; mas também, uma angelologia
de caracter gnostico, opondo-se assim a concepgao
ortodoxa do avicenismo formulado por Santo
Agostinho; e dando relevo a Inteligéncia agente, aqui
representada pela figura da Ninfa, na sua funcao
fluminativa.
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OS TRES RELATOS DE AVICENA

Passaremos a resumir estes trés relatos de
Avicena, segundo a sua transcri¢ao na obra citada de
Henry Corbin. Relato de Hay ibn Yagzan: Conta o
proprio como um dia num passeio com amigos, lhe
apareceu um sages como adolescente e ancido, de
grande beleza, brilhando da gloria divina e
apresentando-se ele mesmo como o [Zvens, sua
patria sendo a Morada. Sacrosante, ou Jerusalém
Celeste. Viajando constantemente, conhece todos os
climas e horizontes. Hay ibn Yaqzan pede-lhe para o
guiar numa viagem tal como a sua, mas o sages diz-
lhe que ainda ¢ cedo, pois antes, cumpre-lhe livrar-se
de seus dois maus companheiros. Entao descreve-
lhe as circuncisdes da Terra, que sdo triplas, Oriente,
Ocidente e intermediaria entre ambas; para cada uma
ha uma barreira que nio se pode ultrapassar s6 pela
for¢a humana; urge antes uma purificagio na agua
que corre junto da Fonte da Vida: entdo se tera essa
forca para subir a montanha de Qaf. Em toda a
viagem do peregrino através dos diferentes climas,
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desde um mar lamacento do lado do Ocidente onde
se poe o sol, através dos outros climas, de diferentes
povos, uns em constantes lutas, outros pacificos, de
grande beleza e gostos refinados outros inclinados
ao mal; depois, em direc¢ao ao Oriente ao encontro
do Sol nascente, entre dois bandos do Deménio, um
com a ferocidade de animais, outro, com a
bestialidade de quadrapedes, abandonando-os, se
chega ao clima dos Awjos terrestres; e deixando-se
guiar por eles, o peregrino encontrara o caminho
certo, a saida, como éxodo em direc¢ao aquilo que
esta para além das Esferas celestes; entaio num
vislumbre fugidio, entrevé a Posteridade da Criacado
Primordial (op. cit., pp. 171-172).

Relato do Passaroe: Se iniciara pelo Prélogo: «Irmaos
da Verdade! Comunicai entre vés vosso segredo.
Cumpre ao vosso ser escondido de aparecer, ao
passo que cumpre ao VOsso ser aparente de
desaparecer. E o relato cantard como o0s passaros
foram apanhados nas redes dos cacadores,
escondidas entre o mato, e como acabaram por
perder a consciéncia da estreiteza de sua prisao.
Depois, libertam-se pelo apelo de companheiros ja
livres dos entraves das redes e iniciam seu v6o, até
ao cume duma primeira montanha, passam outros
seis e chegam ao sétimo cume, de jardins verdes,
arvores de fruto, belos palacios, cantos e musica de
instrumentos varios. HEsta viagem processa-se assim
através de nove cumes, correspondendo as nove
esferas celestes e constituem o conjunto da
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montanha de Qaf, como montanha césmica. A etapa
ultima corresponde assim ao oitavo céu, esferas das
estrelas fixas. Entdo os companheiros dizem-lhe:
para além desta montanha ha uma cidade onde
reside o Rei supremo, que protege quem o implora, e
dele afasta toda a injustica. Chegam a sua corte,
imploram sua audiéncia, afastam varias cortinas,
passam varias salas, até ao oratério do Rei: quando a
ultima cortina se afasta, véem o esplendor da beleza
do Rei e seus coragoes se suspendem. Respondendo
ao pedido de libertagao, o rei diz: Vos envio um
mensageiro para impor vossa libertacio a quem vos
prendeu: entio, — caminhamos em companhia do
mensageiro do Rei.

Relato de Salamin e Absal Conta a vida destes dois
irmaos uterinos; Absal é o mais novo; instruido nas
letras e ciéncias, abandona a corte para fugir a
mulher de Salaman, que, apaixonada por ele, o
persegue; e com um exército conquista para o irmao
os pafses a Oriente e Ocidente. Regressado a corte, a
mulher de Salaman faz com que os chefes do
exército o abandonem no campo de batalha perante
0 inimigo. E vencido, dado como morto, mas um
animal selvagem o amamenta; regressa de novo
junto de Salaman, vence os inimigos que o assediam,
mas a mulher de Salaman compra o cozinheiro e
mordomo para o envenenarem, ¢ Absal morre.
Salaman desgostoso renuncia a realeza e retira-se, em
didlogos secretos com o Senhor: a morte mistica de
Salaman é uma saida definitiva deste mundo; desde
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entdo pertence irrevogavelmente ao Oriente: esse
Oriente ao qual ja o evocava Hay ibn Yaqgzan, e ao
qual ja chegara o Passaro, aps sua ascensdo celeste.

Assim, todo o relato de Avicena, é a descricao da
via mistica; que aqui, tera como meta final o
atingimento do Otriente, como éxodo do Ocidente.
Camoes eliminard no dltimo canto de Os Lusiadas,
esta morte mistica para Vasco da Gama, pois era
necessario que o her6éi da aventura espiritual
regressasse a terra para comunicar ¢ partilhar desse
conhecimento mistico derradeiro, com seus
semelhantes e compatriotas. Seguindo-se aqui antes,
o modelo da Divina Comédia; que é também o
modelo cristdo, como dever do contemplativo de
verter na accdo deste mundo terreno o
conhecimento que lhe foi doado nesse instante
extatico, gozando no mundo transcendente.
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UM SECRETO LUGAR
INSITUADO NA TERRA

Quer os personagens eleitos e sacralizados das
viagens miticas ou mito-historicas da cultura
portuguesa em busca da terra paradisiaca ou tesouro
supremo, sejam S. Brandao, Amaro, Galaaz, Vasco
da Gama (e, supomos, o navegante incégnito do
Esmeraldo de situ orbis) — todos eles serdo peregrinos
em busca da patria primeira, ou da imortalidade, pela
via herdica ou da santidade. Em todas essas
aventuras havendo sempre a obra um processo de
conhecimento de salvacao.

Outra coisa sera falar de orientagio ou modalidade
espacial nessas aventuras, incluida e estruturante.
Que as peregrinagoes se facam para Ocidente, na
rota do sol poente, ou caminho dos mortos, tal essas
duas aventuras primeiras, de origem celta; ou para
Oriente, na rota do sol nascente, tal a de Vasco da
Gama (e talvez a desse peregrino incégnito de quem
se teria ocupado Duarte Pacheco Pereira), a
localizagdao desse espago misterioso e preciso, como
Ilha dos Santos, Ilha namorada) ou por certo situ
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orbis da cor refulgente da esmeralda), ele sera sempre
insituado nesta terra terrestre.

Em toda a exactitude de historia e geografia que
estruturara a trama dos acontecimentos, passados e
tuturos, narrados n’Os Lusiadas, tanto pelo préprio
Capitio como pela Ninfa profética, essa ilha
paradisiaca surge de repente aos navegantes,
irrompendo do céu, contra todas as leis fisicas
vigentes nessa terra onde se deram ou dardo esses
acontecimentos narrados, da histéria portuguesa:

Cortando vao as Naus a larga via

Do mar ingente para a Patria amada
Quando juntas, com subita alegria
Ouvemos vista da I1ha namorada,
Rompendo pelo céu a mae fermosa
De Mnemonio suave e deleitosa.

De longe a Ilha viram, fresca e bela,
Que Vénus pelas ondas lha levava
(Bem como o vento leva branca vela)
Pera onde a forte armada se enxerga;

C.1X, 51, 52

Nesse justo momento de sua aparicdo, como
hierofania, dada pela deusa do amor, ela realizara
assim por si, a necessaria ruptura entre a ordem ou
nivel fisico e a ordem ou nivel transfisico, ou entre
terra terrestre e terra celeste.
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Nesse momento n’Os Lusiadas, a partir do espago
sensivel, na sua transcencgao e transfiguracao, se dara
uma libertacdo, ultrapassamento dos limites do
cosmos; mas que nao implicara qualquer abstrac¢ao
de caracter intelectualizante ou alegdrico, e anulagao
das imagens, mas tdo somente uma chegada a outro
espaco para além deste quotidiano e visivel: e a
usufruicio de sua realidade ultrasensivel, com suas
imagens proéprias, dum maior brilho, e quio mais
vivas do que as desse outro espago entao largado.
Sera nesta sua transparéncia e luz, de cristal ou pedra
preciosa e nessa transespacialidade e transrealidade,
onde se situa a «fermosa Ilha, alegre e deleitosa».
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A CHEGADA AO SECRETO LUGAR

Se essa ilha, ¢ apresentada como a vera meta de
toda a aventura dos navegantes e seu capitao, ilha
vinda ao seu encontro ja na viagem de regresso e nao
na viagem de ida, rumo a India entdo deixada para
tras, e seu capitdo simultaneamente apresentado
como o heréi histérico e espiritual — do mesmo
passo estara esclarecido, cremos, o facto de que o
fim dltimo dessa aventura, o Otriente demandado,
sera outro Oriente, nao localizavel nos mapas
terrestres, mas como o lugar transcendente, de luz,
conhecimento supremo. «Os portugueses somos do
Ocidente; / Imos buscando as terras do Oriente,
como respondem os lusfadas a pergunta dos naturais
da ilha de Mogambique, tera um sentido historico
declarado abertamente nesta aventura e ainda um
outro secretamente calado, que o primeiro ocultara,
ou melhor: ambos estando em complementaridade.
N’ Os Lusiadas outro Otiente encoberto, tal como
no Sebastianismo, outro Rei Encoberto, havera para
0s portugueses.
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Sempre localizados em ilhas nao localizaveis neste
mar da terra terrestre: como ilha voante sobre as
ondas, na Epopeia, ou ilha escondida pelas brumas
celtas, no sebastianismo. Aqui, para os argonautas
lusfadas, ela vem subita, essa ilha, descida do mundo
transcendente, «fresca e bela».

As palavras usadas por Camoes para descrever a
descida. dessa ilha perante os olhos dos portugueses,
serdo ja por si suficientes para nos indicar a natureza
sobrenatural e angélica dessa ilha, levando-nos a
situa-la no mundo dos arquétipos; e marcando este
episédio com o caracter dum relato visionario; facto
que toda a sua esséncia, em vivéncia e conhecimento
mistico-profético concedido por uma Ninfa
inciadora, nos confirmara.

Episédio todo ele estabelecido em referéncias ou
concordancias harmoénicas entre um mundo e outro
mundo, o natural e historico e o sobrenatural e
transhistorico, para além do tempo e espago da terra.
E sera o simbolo que estruturard toda a realidade
vivida, e relatada, nessa ilha, estabelecendo a
necessaria  transicdo ~ ou  paralelismo  por
correspondéncia, da esséncia ontologica, noética e
existencial, entre esses dois mundos. E assim nio
susceptivel de decifracio por simples meios de
conhecimento racional discursivo, mas por essa
exegese de  tipo  intuitivo,  referindo-se
simultaneamente a0 mundo fisico e ao mundo
animico: neste, onde tudo pode acontecer, livre das
leis do determinismo de tempo e espago,
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apreensiveis e vividos pelos nossos sentidos
corporeos.

Nessa ilha, tudo visard e se concentrara, a e, numa
iniciagdo. Mas que ela prépria se dara por uma visio
rigorosa do cosmos, tal como entdo surgia, no
tempo, de Camdes, segundo o esquema cientifico
ptolomaico e filoséfico aristotélico. Mas ainda,
ultrapassando-o: pois af, no alto do cume, nas
palavras da Ninfa «mom ao Capitao, é-lhe dado ver
«o que ndo pode ver a va ciéncia / Dos errados e
miseros mortaisy.

Aqui, ja se esta num outro mundo, terra celeste e
sua natureza ¢ descrita como sempre nas visdes dos
grandes espirituais, com o brilho que neste nosso
mundo fisico s6 se podera aproximar daquele
refulgente das pedras preciosas: tal como ¢é descrito
por S. Joao no Apocalipse, por Dante na Divina
Comédia, por Santa Teresa na Su 1ida; ou nas obras
do patriménio portugués, pelos autores incognitos
da VVisao de Tringulo («e uird hut muro, que era muy
desassemelhado dos outros que auia uisto L] alteza e
em fremosura e em claridade e era facto d’esmeradas
e de marag | es e de rrobijs e de cristaaes»); do Conto
de Amaro («achou htia tenda de pedras cristaces e
d’outras muytas pedras fremosasy); da Corte Imperial
(«Elle tinha em sua cabe¢a htia coroa de pedras
preciosas de quatro collores. Hia pedra verde, que
passava todalas verduras de todalas cousas do
mundo, e era tam esprandecente que bem se podia
homem veer em ella como em espelho, em guysa

101



que todo o aar em redor de sy fazia verde. A outra
parte da coroa era de huia pedra vermelha, collor de
fogo, que lan¢ava de sy rrayos, asy como chamas de
fogo»). Assim também é descrito por Camoes essa
visdo de iniciagdo: «ndo andam muito / Que no
erguido cume / Se acharam, onde um campo se
esmaltava / De esmeraldas, rubis, tais que presume /
A vista que divino chao pisavamy, C. IX, 77.

Derradeira inciagao ao mundo das formas celestes
e seu gozo, oposto ao mundo das formas terrestres,
dado numa «Ilha angélica pintada» por uma Ninfa
angélica.

E ainda, como projeccio exterior duma ascese
interior, se mostrara ja toda esta iniciagdo, como
conhecimento e transmuta¢ao de mundo; porque o
que nessa ilha se dara (mas sob as roupagens as mais
naturalistas e mesmo sensuais), serd a passagem do
homem carnal ao homem espiritual. Tal outro
processo alquimico, de fazer aparecer o que estava
escondido, fazer subir ao de cima o que estava em
baixo; projectando sobre a matéria do corpo, as
proprias provas ja efectuadas dentro da alma. E
Camdes sabia, que, toda a vida contemplativa tem de
ser completada com a vida activa; e todo o
conhecimento espiritual concedido na mistica, tem
de ser doado aos homens, com eles partilhado.

Esse, o sentido das palavras da Ninfa ao Capitio,
marcando o estado extatico doado no cume desse
monte, com todo o sentido duma futura sabedoria
que os portugueses por sua vez, itiam conceder ao
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mundo que descobriram: como  pedagogia
incumbida aos navegantes no seu regresso a patria.
Todas estas palavras da Ninfa iniciadora, tendo um
alto sentido moral, de necessaria ascese, purga¢ao da
alma dos portugueses, perante sua missao
ecuménica.

«Despertai ja do sono do 6cio ignaro; /Que o
animo, de livre, faz escravo: / E ponde na cobica um
freio duro / Na ambicio também, que indignamente
/ Tomais mil vezes, e no torpe e escuro / Vicio da
tirania, infame e urgente; / Porque essas honras vas,
esse ouro puro / Verdadeiro valor nio dao a gente;
/ Melhot, é merecé-los sem os ter, / Que possui-los
sem os merecer: / Este é o caminho da virtude, /
Alto e fragoso /Mas no fim alegre e deleitosor, c. X,
92, 93.
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UMA INCIACAO ESCATOLOGICA
E COSMOLOGICA

Diremos ainda: na epopeia camoneana, para além
duma primeira realidade e de suas evidéncias
racionais concretas e concretamente localizaveis,
descritas através de longos periodos ocupando a
maior parte da obra, outra realidade havera
escondida no seu fim, de caricter numinoso: como
propriamente o mistério, irrompendo subita no seu
penultimo canto, a «ilha angélica pintada.

Lugar para além do espago das coordenadas
terrestres e fora de seu tempo, onde se dard a
iniciacao ultima de conhecimento, como dom aos
herdis depois de seus trabalhos, em errores sobre o
Abismo, o Mar Tenebroso, que eles venceram e seus
monstros. Note-se que Camoes farda uma especial
referéncia no canto X a essas outras aventuras da
Antiguidade classica, a Odisseza e a Eneida, em seus
episodios iniciaticos, justamente no comeco da
profecia «que a Ninfa aprendeu no imenso lago, /
Qual Iopas nio soube, ou Damodoco, / Antre os
Feaces um, outro em Cartagow, canto X, 8.
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Na chegada dos nautas a Ilha, logo a primeira
vista, «Irés fermosos outeirtos se mostravam, /
Erguidos com soberba graciosa», canto IX; 53. No
Relato do Pdssare, de Avicena, sio nove os cumes da
montanha cosmica, no relato de Sohorawardi, sdo
onze, também como graus iniciaticos a vencer; aqui,
no relato de Camoes, estio resumidos a trés, neles se
dando sucessivos momentos duma unica iniciagao;
como lugar privilegiado, nessa montanha, centro do
mundo. Sempre concedidos por Tétis, a ninfa
«enchendo a terra e o mar de maravilha», ao Capitao,
em gesto de pedagoga sagrada, mistagoga:
«Tomando-o pela mio, o leva e guia, / Pera o cume
de um monte alto e divino, / No qual ua rica fabrica
se erguia / De cristal toda e de ouro puro e fino / A
maior parte qui passam o dia / Em doces jogos e em
prazer continuo; /Ela nos pacos logra seu amores, /
As outras pelas sombras, antre floresy, canto IX, 87.

Unido a que se seguira o agape, como confirmacao
de comunhio sagrada, celebrada em «abundantes
mesas de altos manjares excelentes sentam dous a
dous, amante e dama (...) Outras, a cabeceira, de
ouro fino, / Esta coa a bela Deusa o claro Gaman.
Canto X, 23. Este sera o primeiro grau de iniciagao,
pelos dons do paraiso terreal no seu gozo;
simbolizando os Pequenos Mistérios. No seguinte
monte se dara o outro grau de iniciagio, como
transcencao da terra e visao do mundo celeste nas
suas esferas e signos astrais; conhecimento beatifico
e escatologico, desde ja e agora concedido neste
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éxtase, COMO @OzO ante-morten7 a0s navegantes
lusiadas; simbolisando os Grandes Mistérios, nos
dons do paraiso celeste.

De notar que esta iniciagao suprema, se fara aqui
para Vasco da Gama, tal como para Dante na Divina
Comédia e no relato de Avicena, numa mesma visao e
vivéncia cosmoldgica, através das Esferas celestes até
ao ponto de passagem entre mundo fisico e mundo
transfisico; no empireo, pura transcendéncia. Assim
revelara a Ninfa ao Capitio, que veio «Pera lhe
descobrio da unida Esfera / Da terra imensa e mar
nao navegado / Os segredos, por alta profecia, / O
que esta Nagdo s6 merecerian, canto IX, 86.
Havendo aqui assim uma especial eleicaio de
Portugal, através do capitdo e heréi Vasco da Gama.

E ainda, tal como para Dante e Avicena, para este
supremo  conhecimento, urgiu perfazer uma
derradeira ascese, largar de todo, os residuos
humanos, como Mal aderente ao ser, pecados que
impediam, tal espelho embaciado, a perfeita reflexdo
da verdade de Deus. No poeta italiano, ela se fez
pela penosa travessia dos circulos do Inferno, subida
ao monte do Purgatirio, até a chegada ao Paraiso;
aqui na epopeia de Camoes, pela passagem através
desse outro _Abyssum antropocésmico, o Mar
Tenebroso, o «Profundo», como prova ja vencida do
Inferno; e depois ainda, o Purgatirio podendo aqui
ser visto como esta outra subida ao monte sob a
conduta de seu guia angélico, Tétis: «Segue-me firme
e forte, Com prudéncia, / Por este monte espesso,
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tu cos demais» / Assim lhe diz, ¢ o guia por um
mato / Arduo, dificil, duro 2 humano trato», canto
X, 76.

Para Dante, esta subida, como via purgativa, se
fara com a constante interven¢do do Anjo e sob a
conduta sucessiva de Vergilio, Matilde e Beatriz:
nessa montanha elevando-se numa ilha do oceano
austral; e subida que pedira essa total transformacao
do peregrino, purgaciao, como progressiva aquisi¢ao
da liberdade. A mesma experiéncia existencial, e
simbolizada igualmente por uma subida, se
expressara neste monte da ilha de Os Lusiadas. O
simbolo, é o universal; através dele se unirdo os
relatos de Camoes, Dante e Avicena: pela sabedoria
arabe na sua feicdo esotérica.

Iniciando o primeiro canto do Purgatsrio, Dante
dira: «Cantarei este segundo reino onde a alma
humana se purifica e se torna digna de subir ao céu.
E logo depois, mais de cem espiritos cantarao: In
exitus Israel de Aegypto.

Tal como no Purgatirio, este episédio passado na
ilha de Vénus, tem o caracter da fase iluminativa
dum processo mistico, onde se dio as visoes
imaginativas; preferentemente, pela sua cor e brilho,
comparadas as pedras preciosas, como ja aqui se
notou: tal esse campo esmaltado de esmeraldas e
rubis; descrito por Camdes o «doce colorido de
safira oriental», descrito por Dante. Até a esse dom
supremo concedido pela Ninfa, na visio do globo
suspenso no ar «que o lume / Clarissimo por ele
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penetrava (...) Uniforme, petfeito, em si sustido, /
Qual enfim o Arquétipo que o ctiou.»

Que o ensino desta visio sera de esséncia
escatologica e cosmologica, tal o da Divina Comédia,
aqui na epopeia camoniana a Ninfa o declarara: «O
trasunto, reduzido / Em pequeno volume, aqui te
dou / Do mundo aos olhos teus, pera que vejas /
Por onde vas e iras e o que desejas», canto X, 87, 89.
Como contemplagdo prévia dum futuro percurso a
fazer pela alma na sua ascensao post-mortem aos céus.
O que por Dante, ¢ contemplado 7z corpore, ainda em
vida e na companhia de Beatriz, sua dama angélica e
S. Bernardo em éxtase mistico, Vasco da Gama o
contempla aqui nesse «erguido cume», na companhia
de sua Ninfa angélica: a maquina do mundo, idéntica
aquela apresentada na Divina Comédia e seu empireo.
«Este orbe que primeiro vai cercando / Os outros
mais pequenos que em si tem, / Que estd com luz
tao clara radiando / Que a vista cega, ¢ a mente vil
também»: como limite do mundo profano e comego
do mundo transcendente, ele serd ja a luz incriada,
nunca conhecida na terra, nem no mais radioso sol
do meio dia, e como tal impossivel de suportas aos
olhos ainda humanos, impuros: como o contemplar
da verdade, face de Deus.

Aqui se dando assim o comeco da passagem da
via iluminativa a unitiva, tal a declarada por Dante
que regressa ao fim do Purgatdrio: «puro e preparado
a subir até as estrelasy.
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Poderemos assim considerar esta iniciagdo como a
herdica, prémio duma via levada a cabo, como
oficio, onde a poténcia se igualard assim a virtus.
Neste século portugués de Quinhentos, como aquele
por exceléncia do Herdi, a iniciagdo sera aquela que
compete a essa figura consagrada, e como tal, aqui a
Vasco da Gama e seus companheiros navegantes;
como detentores duma das mais altas qualificagoes
da alma, a coragem. Alias, é a especifica consagracao
do herdi, que ressalta sempre dos relatos da historia
portuguesa cantados pelo Capitdo ou pela Ninfa
profética, na sua longa série nomeada através dos
séculos passados ou futuros: fundadores, reis,
guerreiros. Mortos ou ainda. vivos ou a consagrados
nesse oficio, a patria. Ha nesses herdis pela sua virtus,
como qualidade especialmente detida e prezada pelo
homem renascentista, algo que os aproximara da
santidade: aquela que também nimba Vasco da
Gama no cume do alto monte.
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DUAS TEORIAS COSMOLOGICAS

Camoes, tal como Avicena e Dante, teria deixado
todo um conhecimento escatolégico antropologico e
astronémico, incluso nesse relato cifrado sob as
imagens de nosso mundo. Pois que a conexao entre
uma inicia¢ao, como conhecimento perfeito e ultimo
concedido a alma pelo seu guia celeste, e o
conhecimento astronémico por este simultaneamen-
te concedido, estara presente semelhantemente no
relato do filésofo mistico arabe, do poeta portugués
e do poeta italiano: o conhecimento das esferas
celestes, marcando finalmente este percurso. Nesta
maquina do mundo, construida segundo o ensino de
Ptolomeu e dos paripatéticos, oito esferas
concéntricas e envolventes, terdo como centro a
terra, sete delas dos planetas e a oitava das estrelas
fixas; uma ainda udltima dando-lhes todo o
movimento. Cada esfera movendo-se, segundo os
paripatéticos, por uma Inteligéncia divina, que esta
em relagio com essas esferas como a Inteligéncia
agente para cada alma humana.
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S6 este paralelismo antropolégico e cosmoldgico,
poderia justificar e explicar esta visao planetaria
integrada na exposicio profética da historia
portuguesa por Tétis; e mais latamente integrada
num processo de iniciagdo concedida nessa ilha
angélica, que doutro modo seria dificil de nele
incluir. Camodes, tal como o filésofo islamico,
apresentando aqui a astronomia inseparavel da
angelologia. E sera esta unido que, com a revolu¢ao
de Copérnico, sofrera uma ruptura irreversivel que
marcara os tempos modernos da Europa; doravante,
os céus ficando vazios das presengas angélicas, como
laicizacao do cosmos.

Camoes surgindo ainda em meados do século
XVI, como o representante e defensor desta
concepgao anterior, entdo a ser preterida do
pensamento ocidental. A adopgao da teoria de
Copérnico, com o abandono daquela de Ptolomeu,
arrastaria consigo, como revolu¢do cosmolodgica,
toda uma revolucao escatoldgica. Pois que toda essa
anterior cosmologia era solidaria duma angelologia,
incluindo sua teoria da Inteligéncia agente em
didlogo com a alma humana. O que o novo sistema
iria combater, seria justamente a prerrogativa do
Anjo no acto de conhecimento do homem e na
economia do cosmos.

Ora ¢ ainda precisamente esta cosmologia
ptolomaica regida pela presenca dos anjos
condutores das esferas celestes e, com seu
conhecimento, das almas humanas para sua salvagao,
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o que Camoes nos apresenta. Digamos, no contexto
cultural e religioso da Europa de entdo, de modo
visivelmente anacronico, ou conservador. Esta
presenca angélica, representada aqui sobre a terra
paradisfaca pelas ninfas, com seu dom de
conhecimento supremo e de eternidade para os
homens, numa epopeia de pleno Renascimento, nos
levara a ver nela uma marca de avicenismo; ainda
para além da certa influéncia do poema de Dante.
Sera aqui tempo de notar, a proposito desta
presenga angélica no cosmos, regendo as esferas
celestes, e toda esta cosmologia, a figura notavel do
filésofo sefardie de Cordova, Maimonides (1135-
1205). Ougamos Pinharanda Gomes «A tese da
criacdo ex-nibhilo aposta a ideia da omnipoténcia
divina garante a vasta comologia de Maimonides,
prenhe de uma  deslumbrante angelologia,
equivalente da intelegida por Avempace e por Dante.
Maimoénides recupera a fisica de Aristoteles através
da leitura platénica de Avicena, e propoe um
universo concéntrico de quatro esferas activas: a lunar,
a solar, a planetaria e a estrelar, ordenadas do centro
para a periferia. A esfera envolvente e principal ¢ a
do Primum Mobiles. Referindo-se ainda 2a sua
confirmacio da fisica aristotélica, dira: «A
coexisténcia de um Motor que ¢ movido, de um
movido, que niao ¢ Motor, e, por conclusio, de um
Motor, que, é imovel, e que expande a vivéncia
através de esferas, na obra da criacdo, e rege e
conserva a obra pelas inteligéncias, os anjos. A
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angelologia de Maimoénides é poderosa e surge como
forma de transitar da corporeidade natural para a
imaterialidade conceptual, da existéncia para a
esséncia» (A Filosofia Hebraico-Portugnesa, lello e
Irmao, pp. 60-61).

Teremos assim aqui, através deste filésofo tao lido
entre nos nesses anos, mais uma fonte de toda esta
concepgao cosmoldgica incerta no dltimo canto da
epopeia camoniana. E representada a Vasco da
Gama, e navegantes lusiadas no «esguido cumen.

«Aqui um globo véem no ar, que o lume /
Clarissimo por ele penetrava, / De modo que o seu
centro estd evidente, / Como a sua superficie,
claramente. / Qual a matéria seja nio se enxetrga, /
Mas enxerga-se bem que esta composto / De varios
otbes, que a divina verga / Compos, e um centro a
todos s6 tem posto. / Volvendo, ora se abaixe, agora
se erga, / Nunca se ergue ou se abaixa, ¢ um mesmo
rosto / Por toda a patte tem, ¢ em toda a patte /
Comeca e acaba, enfim, por divina arte / Uniforme,
petfeito, em si sustido, / Qual enfim o Arquétipo
que o ctiou. / Vendo o Gama este globo, comovido
/ De espanto e de desejo, ali ficou. / Diz-lhe a
deusa: — «Otrasunto, reduzido / Em pequeno
volume, aqui te dou / Do mundo aos olhos teus,
petra que vejas / Por onde vas e irds e o que desejas.
/ Vés aqui a grande maquina do mundo, / Etérea e
elemental, que fabricada / Assi foi do Saber alto e
profundo, / Qual é sem principio e meta limitada. /
Quem o cerca em derredor este rotundo / Globo e
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sua superficie tio limada, / E Deus: mas o que ¢é
Deus, ninguém o entende, / Que a tanto o engenho
humano nio se estende. / Este otbe que primeiro
vai cercando / Os outros mais pequenos que em si
tem, / Que estd com luz tio clara radiando / Que a
vista cega, ¢ a mente vil também, / Empireo se
nomeia, onde logrando / Puras almas estio de
aquele Bem / Tamanho, que ele sé se entende e
alcanca, / De quem nido hd no mundo semelhanca.
(Estancias LXXVII-LXXXI).

Criagao do mundo por Deus, a partir duma ideia
eterna ou arquétipo, no pensamento de Deus;
concepgao segundo a raiz platénica e ainda
transmitida por Santo Agostinho; e criagao ex-nihilo,
opondo-se assim a teoria averroista da eternidade da
matéria-primeira, coerterna a Deus; posi¢ao eclesial
de Camoes, que tinha sido também a tomada por
Dante e pelos mestres da escolastica. Relevando-se
aqui o facto de ter existido na biblioteca de Santa
Cruz de Coimbra uma edicio do filésofo
muculmano comentando  Aristételes:  _Averroes
Cordubensis  Commentaria — in  totam  Logicam,
Philosophiam Naturalem Aristotelis (Veneza, 1489).

O sistema cosmolégico em que se integram estas
ideias filosoficas e teoldgicas é o sistema ptolomaico.
Na livraria dos Colégios de Santa Cruz conheceu
Camées a  Geografia de Ptolomeu  (1507),
organizando o cosmos, tal como surge nesta
«maquina do Mundo»: as esferas celestes rodeando a
Terra, colocada no seu centro; sistema que era entio
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o unico admitido no ensino em Portugal; difundido
pelo célebre Tratado da Esfera de Sacrobosco e mais
tarde pelo comentario de Pierre D’Ailly (1380-1454).
Camoses tera colhido ainda seus conhecimentos
astronémicos no Tratado da Esfera de Pedro Nunes
(1537), existente na livraria dos Colégios de Santa
Cruz.

Mas se ainda continuamos a leitura destas
estancias que descreve a maquina do Mundo», cla
nos concedera a via para toda a concep¢ao da
angelologia que impregna esta  cosmologia
ptolomaica: «porque a Santa Providéncia (...) Por
espititos mil que tem prudéncia / Governa o mundo
todo, que sustenta (...) Quer logo aqui a pintura, que
vatia, y Agora deleitando, ora ensinando, / Dat-lhe
nomes, que a antiga Poesia / A seus Deuses ja dera,
fabulando; /Que os Anjos da celeste companhia, /
Deuses» o sacro verso esta chamando (est. 83-84).

Planetas movidos por forcas angélicas, animae
coelesti, cosmos de estrutura religiosa-animista, tal o
de Maimonides e dos poetas misticos sufis. E que
ainda surgira em Kepler (1571-1630); na sua obra
primeira, Mysterium cosmographicum, afirmava que os
planetas eram dirigidos por almas; crenca que depois
abandonou: «antes eu acreditava que a for¢a que
fazia girar os planetas era realmente uma alma... Mas
considerando que esta for¢a motriz diminue a uma
grande distancia, conclui que devia ser material»
(Opera 1, p. 176). O mysterium cosmographicum tendo
sido entdo substituido por Kepler por uma Physica
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coelestisy; as forcas fisicas substituindo as almas,
passando assim a formular matematicamente as leis dos
factos. Laicizagdo dos cosmos que no sistema de
Copérnico tera finalmente sua expressio moderna
definitiva, através de sua obra surgida em 1543, De
Revolutionibus corporum coelestium. Mas sistema que s6
muito tardiamente seria aceite em Portugal, porque
tendo tido a oposi¢ao da Igreja; tal como o sistema
de Galileu.
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O DUPLO CELESTE,
OU A NATUREZA PERFEITA

Neste episédio da Ilha namorada, coroando a
Epopeia de Camdes, o que havera é essa sabedoria
oriental; e na sua angelologia prépria, uma possivel
suspeita de heteroloxia para o mundo ocidental
cristao; pois colocando em causa o seu monoteismo
e todo o dom de revelacao e imortalidade doada aos
homens pela sua perfeita unido, identificagdo com o
Cristo da Ressurreicio e fonte de toda a Revelagao.
Imortalidade e revelagao que, nessa outra sabedoria
oriental, lhe sera doada na sua perfeita unido,
identificagdo, com seu anjo.

Alquimia, mistica, profecia e angelologia peda-
gogica, se ligando neste processo. Pois aquilo que
cada navegante e seu capitao realizam nesta ilha sera
o acto supremo de conhecer seu anjo e com ele se
unir, para sua imortalidade. A alma sé tomando
consciéncia de si mesma, como _Anima, podera
conhecer o seu anjo, ou duplo celeste. Ascese e auto-
conhecimento, como prova necessaria, de que a
imagem e cendrio serda essa sua subida através dum
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mato «arduo, dificil, duro a humano trato». E ainda
depois, a doagao aos homens seus semelhantes, do
conhecimento, de revelaciao ai merecido e exaurido.

Sera, supomos, esta suspeita, de heterodoxia, que
teria levado Camoes a forma critica com que revestiu
uma sabedoria iniciatica neste episédio. E sabedoria
que estara dada e transmitida sob a imagfstica
primeira, comum e aparente, dum bucolismo
renascentista e duma mitologia e cenografia
naturalista, tal a da Antiguidade classica. A nostalgia
do Paraiso vertendo-se no Renascimento muito
preferentemente em formas bucdlicas e pastoris.

Assim, nos pares de Navegantes e Ninfas que
realizam seu enlace pelas «sombras, antre as flores» e
seu Capitdo e Tétis que o realizam nos «altos pagos»,
se escondera, sob uma primeira e facil imagem
erética, o mais exacto processo espiritual de
comunhio, como enlace dum ser humano com seu
duplo celeste, imortal e angélico, em diade: como
perfeigao ja atingida sobre a terra, antes daquela na
morte. A natureza nio-terrena destas ninfas e seu
dom aos navegantes, o dirda Camdes, quando da
partida da Ilha: «LLevam a companhia desejada / Das
Ninfas, que hao-de ter eternamente, / Por mais que
o Sol o Mundo aquente», C. X, 143.

Ninfas, como duplos celestes e iniciadoras: e entre
todas a «Mor, da qual Vasco da Gama, ¢ o
companheiro na subida a montanha césmica, como
viagem ascética e mistica. Subida, em ascensio
mental, Tétis surgindo aqui na mesma func¢io
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gnosica e soteriolégica do Arcanjo Gabriel nas
visdes de Daniel, do Arcanjo Utriel no Livro 17 de
Esdras, do Arcanjo Gabriel em Tobias e o Anjo do
Antigo Testamento, de Beatriz na Divina Comédia ou
de Hay ibn Yaqzan no relato visionario de Avicena.
Tétis sera aqui como este personagem do mestre
islamico, o Vivens e Vigilans, tal como seu proprio
nome indica. Havendo n’Os Lusiadas, como nesse
relato da sabedoria oriental islamica, uma angelologia
fundamental, ela ainda partindo duma pneuma-
tologia: que por ela, revelara todo o parentesco
celeste da alma humana.

Notemos ainda, em relacio a Camdes, uma sé e
unanime concep¢ao antropologica e escatologica,
presente, actuante e estruturante em toda a sua
poesia, lirica e épica. Para o poeta, a «alma minha
gentil» que subiu ao céu, tal Beatriz para Dante, e as
mulheres amadas por todos os Fedeli de Amor, sao
suas metades angélicas e iniciadoras no mais alto
mistério, o do conhecimento pelo amor.

No regresso a patria, como prémio do acto
heréico da descoberta desse caminho do Oriente
terrestre, o que ganham os navegantes lusfadas na
Ilha do Amor, sera sua natureza perfeita, como
completude terrena e celeste, que lhes concedera a
eternidade. Esse, o prémio que irdo também levar a
seus semelhantes na patria amada e por ela, ao
mundo. Oculto no primeiro sentido humano e
naturalista, o que se contera nesses dois ultimos
cantos da Epopeia, como relato realizado e
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concedido complementarmente em dois registos
paralelos e harmoénicos, sera de facto uma
angelologia, que por ela, completara o total sentido
dessa Epopeia.

Havendo assim, entre as multiplas e todas
legitimas leituras desses dois episddios ultimos,
como leitura histérica, mitologica, geografica,
literaria, filolégica... uma outra possivel, hermética,
por acto de exegese dos simbolos. E que neste
episodio atingira todo o seu sentido de liturgia: como
arte hieratica, tendo como fim a transmutacio do
homem. S6 depois dessa transmutacdao, os herdis
poderio regressar a patria.

Demanda do Otriente qual a via? perguntard o
gnostico, filésofo hermético ou iniciado. Camoes,
como um deles, a encobre nessas vestes ou
roupagens de nosso mundo natural; e depois ainda a
da como etapa necessaria para esse regresso a patria
terrestre, como dom supremo concedido pela Ninfa
mistagoga a esses herdis navegantes.

Podei-vos embarcar, que tendes vento
E mar tranquilo, pera a Patria amada.
Assim lhe disse; e logo movimento
Fazem da Ilha alegre e namorada

C. X, 143.
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A DUALIDADE DO HOMEM

Segundo o hermetismo, o homem ¢ uma
totalidade dual: Adao e Phos, antropos terrestre e
celeste. Doutrina que se ligara a da pré-existéncia
platénica. Phos vivia no parafso celeste, nasceu
humano em Adio: duas formas duma mesma alma,
da qual uma esta virada para o mundo original, outra
para o mundo onde encarnou. Temos ainda a
afirmacao de Proclus: «Todos os platonicos dizem
que a alma ¢é dupla».

Camoes teria conhecido Platio, ndo no grego, que
ignorava, mas por certo nas tradugbes que ao seu
tempo ja existiam, de Marcilio Ficino (Veneza, 1491
e 1518). E tanto na sua poesia lirica como na épica,
tipificam-se estas duas formas da alma humana,
como doutrina antropolégica e gnoseologica de
fonte platénica e hermética, ou melhor, dum
platonismo hermetizante. Mas doutrina que no
poeta, surgira com toda a marca duma experiéncia
vivida. Na poesia épica, no canto X de Os Lusiadas,
este conhecimento toma um cacticter ainda e
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também cosmologico, em completude. Sao as Animae
celestique animam o céu, nas suas esferas, assim
como as almas dos homens; doutrina unindo-se em
Camoes a um marcado gnosticismo cristao. Segundo
este e os livros de Hermes, urge distinguir Adao
terrestre, do qual o corpo ¢ formado dos quatro
Elementos que recolhe em si a influéncia das Esferas
celeste e o Destino, como homem exterior, carnal; e
o homem interior, espiritual, como contrapartida
celeste, homem de luz, liberto ja dessas influéncicas.
Poderemos ver esta concepcao formulada no soneto
CXCIX: «Ar, que de meus suspiros vejo cheio; /
Terra, cansada ja de meu tormento; / Agua, que com
mil lagrimas sustento; / Fogo, que mais acendo no
meu peito (...) E como vivo se contrario tenho /
Fogo, Fortuna, amor, ar, terra e aguas».

Por nés agora, ousaremos avancar, ¢ notadamente
em relacdo a este udltimo episdédio da epopeia
camoniana, o da «insua divina», que o platonismo de
Camoes teria assumido uma feicdo hermética e
gnostica de fonte islamica, tal a de Dante na Divina
Comédia.

O homem, no qual predomina a alma inferior, é
submetido pelo Destino; aquele em que predomina a
alma superior, adquire toda a liberdade, elevando-se
acima do Destino e das leis da natureza. Esta
transmutacdo, serda a descrita nesse dltimo episodio
da epopeia, no canto X, comegando por uma ascese,
numa ascensao espiritual para o predominio dessa
alma superior, seguida pelo Capitdio e navegantes
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lusiadas; e por eles, a ser seguida pela sua patria; em
projecto de biografia interior patria, assim tudo
surgira neste ultimo canto. Paralelamente, na sua
poesia lirica, esta biografia interior, como ascensio
espiritual para o predominio dessa alma superior,
estara também inscrita. Podendo dizer-se que na
epopeia, Camoes se identificara a Vasco da Gama.
Ninfa Tétis ou «alma gentil», sendo as figuras
femininas iniciadoras nesta ascensio.

Semelhantemente em  Dante, havera uma
pedagogia iniciatica perfeita por uma mulher
divinizada, Beatriz, testemunhada na 17772 Nova e
Divina Comédia. O que se da no cume do segundo
monte da ilha da epopeia camoniana, ¢é a
contemplagao da verdade pela alma superior de
Vasco da Gama, aquela virada para o mundo
original. Tal como em toda a mistica gnostica, nao é
a aboli¢ao da personalidade o que se deve procurar e
realizar, mas a sua transfiguracao e eternizagao: esse,
o sentido de toda a ascese.

No regresso a patria, o Capitio e Navegantes
lusiadas, gozarao em continuo desse conhecimento
extatico, entio doado num momento de iluminacio,
porque viverdo na companhia de seus anjos, ou
Naturezas perfeitas, para todo o sempre.
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OS FIEIS DO AMOR

Nesta fei¢do de exaltacdo e adoragao do principio
feminino, Camodes nos seus sonetos, tal como Dante
nos sonetos da 177z Nova, serdo os continuadores
do amor provencgal e cortés. Beatriz, como mulher
real divinizada, surge para Dante como sua noiva
celeste, ou daimin paredros, tal como a «figura
angélica» para Camodes: face de uma alma humana
virada para o céu, para a luz. O poeta portugués
acentuard bem esta feicdo luminosa de sua amada,
através de seus sonetos; como entre outros: «O fogo
que na branda cera ardia / Vendo o rosto gentil, que
eu na alma vejo, / Se acendeu de outro fogo do
desejo, / Por alcancar a luz que vence o dia, soneto
XXXIV). «Amor, que o gesto humano na alma
escreve, / Vivas faiscas me mostrou um dia, /
Donde um puro cristal se derretia / Por entre vivas
rosas e alva neve (LXXXI).

Se notara ainda que a esséncia do feminino, como
categoria metafisica mundial, na sua ambivaléncia de
demoniaco e celeste, surge em Camobes so visto e
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exaltado neste ultimo aspecto, benéfico e salvifico.
«Comigo levo esta alma que se obriga / Na mor
presa de mar, de fogo, e de ira, / A dar-vos a
memotia que suspira / S6 por fazer convosco eterna
liga (...) Por v6s chamando, s6 com vosso nome/
Farei fugir os ventos e — os inimigos» (CXXII). E
Dante dira na 1ita Nova que Beatriz é «...venuta da
cielo in terra a miracolo mostraren. Ou ainda
Camoes: «Fermosura do céu a nés descida» (LXII).

Conhecimento concedido pela mulher adorada,
que ¢ identificada a essa esséncia e for¢a cosmica e
humana, o amor: «Amor é cor gentil son una cosa»
(Dante). Tal como para Camdes, essa mulher traz ao
poeta italiano, pelo seu amor, um estado de graca
sobre a terra. E na Divina Comédia, ela surge como
seu guia no Paraiso, figura eleita para o iniciar nos
mistérios do conhecimento-amor cdsmico, no seu
percurso de esfera em esfera celeste. E entre os
sonetos de Camoes e Os Lusiadas, dar-se-4 uma
semelhante fun¢ao pela mulher divinizada, como
«alma gentil»; ou Tétis.

Havera assim um mesmo tema de meditacao a ser
vivido, existencialmente, por experiéncia pessoal, em
Camoes, na sua poesia lirica e na sua poesia épica,
implicando uma transmuta¢do do homem e uma
transmutacdo dos dados sensiveis. Que este tema
tenha sido conhecido primeiramente nos Fedeli
d’Amor italianos, sobretudo em Dante, e depois
confirmado mais latamente na hermética, islamica, —
tudo o levara a crer.
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A figura do Anjo, como Inteligéncia agente, se
apresentara nos Fedeli d’Amor tal como nos poetas e
misticos persas e iranianos, tipificada igualmente
numa figura feminina: que realizara para eles a sua
completude perfeita, como seres humanos. Seria
esta, a religidio secreta de Dante e seus
companheiros, assim como a de Camaes.

Um aspecto supremo, de fundas raizes e
implicagdes espirituais, e nao so6 literarias, tera a
importagdo do dolee stil nuovo em Portugal no
Renascimento.

Assim, Beatriz para Dante na 1ia Nova e Divina
Comeédia, Giovanna para Guido Cavalcante, ou
aquela que para Dino Compagni ¢ «’amorosa
Madonna Intelligenza», Laura para Petrarca, Natércia
para Camoes — serdo a tipificagdo feminina dessa
Inteligéncia agente. E a unido do poeta com esse
anjo do conhecimento, ¢ uma unido de amor ¢ com
todos os sinais duma experiéncia pessoal vivida,
numa vida singular. Nao pura alegoria, abstracgao e
sangue ou metafora. Todas essas mulheres cantadas
pelos  Fedeli  D’Amor, foram mulheres reais e
concretas, vivendo sobre 2 terra
contemporaneamente aos poetas, simultaneamente
figuras terrestres e celestes: como apari¢bes aos
poetas da Sophia Intelligencia, Sabedoria, iniciando-se
nos mistérios do conhecimento supremo, o do amor.
Tal ainda mais tarde, no Romantismo alemio,
Suzette Gontard para Hoélderlin. Fungdo sacerdotal
continuando a de Diotima, no Banguete de Platio.
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Dando-se assim, por parte desses poetas, uma
sublimacio, transmutacoes desses seres femininos, e
ndo uma sua abstraccido. Eles viam, através de sua
beleza, que sempre foi cantada em termos de louvor
sagrado, da mulher terrestre, o ser angélico.

Esta concepgao dos Fiéis do Amor, com todo o
processo de revelagio e sublimagao individual
através da pedagogia do Anjo, estaria assim em
oposi¢ao ao cristianismo oficial da Igreja, como a
unica  detentora, depositaria, da  revelagao.
Comunidade de poetas e misticos que se manifestara
como corrente espiritual secreta, desde o préximo
Oriente no século XII, Sohorawardi, século XI,
Avicena, etc., depois através da Italia no século XIII)
até Portugal no século XVI.

Nos seus sonetos, notadamente, o poeta
portugués estabelecera a distingdo entre o amor
carnal, possessivo, ¢ o amor espiritual, doado em
liberdade, no qual se da a conformacao entre a alma
do amante e a alma da amada, como vero amor.
«Transforma-se o amador na coisa amada / Por
virtude do muito imaginar: / Nio tenho logo mais
que desejar,/ Pois em mim tenho a parte desejada. /
Se nela, esta minha alma estd transformada, / Que
mais deseja o corpo de alcangar?y (s. IV).

E sempre a imaginacio criadora, como forca de
transmutacdo dos dados sensiveis, tal como ainda
em toda essa espiritualidade mistica, a que esta
indicada neste soneto, ele tdo importante na poesia
camoniana.
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Mulher amada, elevada 2a esfera do divino, e assim
partilhando de todo o seu mistério insondavel,
inviolavel ao homeano. «Fermosura do Céu a nos
descida / Que nenhum coracio deixais isento, /
Satisfazendo a todo o pensamento, / Sem que sejas
de algum bem entendida» (s. LXIII). E formosura
cantada nos termos usados por esses Fedeli d’Amor,
nomeadamente por Petrarca, vendo na formosura da
amada o brilho e colorido das pedras preciosas, a
neve e a soberana serenidade, o riso brando, o
repouso gravissimo; tal como Camodes. «lLeda
serenidade deleitosa, / Que representa em tetra um
pataiso; / Entre rubis e pérolas doce riso; / /
Debaixo de ouro e neve cor de rosa» (LXXX). Alids,
0 poeta portugués evoca o poeta italiano longamente
num soneto: «Se da célebre Laura a fermosura, / Um
numeroso cisne ufano escreve, / Ua angélica pena se
te deve, / Pois o céu em formar-te mais se apura, /
E se em voz menos alta te procura / Celebrar (oh!
Natércial) Em vio se atreve,/ De ver-te ja a ventura
Liso teve» (CCXXI).

Todo o esfor¢o de erudicao e investigacao gasto
ao longo de tantos anos entre nods, para tentar a
identificagdo humana concreta da figura feminina
cantada por Camdes em termos dum amor tdo alto e
sublimado, se mostrou baldado. E destituido de
importancia se mostrara essa investigacdo e
interpretacdo realista, procurando na sociedade
contemporanea do poeta a mulher que mereceu tal
amor, em termos meramente realistas e biograficos.
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Porque aqui, o facto relevante, como para todo o
Fiel de Amor, sera a transmutagdo que o poeta
realizou sobre uma mulher sua contemporanea, real,
elevando-a a figura angélica, como metade
transcendente de seu ser terreno, ou reflexo no
tempo — pela for¢a transmutadora da imaginacao
criadora. «Fermosos olhos, que na idade nossa /
Mostrais do céu certissimos sinais, / Se quereis
conhecer quanto possais / Olhai-me a mim, que sou
feitura vossa (...) E se ver-vos nesta alma, enfim,
quiserdes, / Como num claro espelho, ali vereis /
Também o vosso angélico e serenoy (XXXIII).

Alids, o mais importante e imperioso dever do
amor cortés, era o segredo que o amante devia
guardar sobre a identidade de sua amada: segredo
que também Dante sempre guardou fielmente.

Camoes cantard nos seus sonetos, o amor tal o
ensino de Platdo no Banguete e no Fedro; e como ja
tinha sido cantado por Dante e os Fideli d’Amor:
forca cosmica, encarnada numa mulher divinizada.
Sera ela, tal Diotima do Banguete, que surge como a
iniciadora dos homens nesse caminho do
conhecimento supremo. Um mesmo movimento de
transcencao havera, subida do humano ao
transhumano, celeste, percorrendo os sonetos de
Camdes: mas marcando-os por esse tom
inconfundivel e unico de nostalgia paradisiaca
portuguesa, a saudade; quer se expresse como desejo
de regresso a patria, terra primeira, «De Babel sobre
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os tios nos sentamos, / De nossa doce Patria, a
desterrados, / As mios na face, os olhos derrubados,
/ Com saudades de ti, Sido, choramos» Quer se
expresse como desejo de unido do amante com a
amada, alma angélica, que vive no céu, ou nesssa
patria celeste.

E sera ainda e sempre esse mesmo movimento,
que marcara o fim, como completude atingida, da
aventura de Vasco da Gama n’Os Lusiadas, sob a
conduta de Tétis, seu guia, iniciadora feminina,
levando-o a uma ascengao espiritual.

Experiéncia iniciatica, por uma mulher ou ninfa.
Possivel pelo conhecimeno e contacto com o
principio oculto do feminino e participagao a ele, no
seu mais fundo abissal. Af ja se tendo ultrapassado o
nivel puramente profano.

Tal foi também para Camdes e esses poetas
italianos, o conhecido da mulher amada. E uma
morte iniciatica 0 que provoca a sua contemplagao:
poderoso choque que levara o amante a outro nivel
espiritual da vida: ou o fard morrer. Dira Dante:
«transformar-se-a em nobre coisa ou morrera» (I/7ta
Nova, 11, 19). E Camodes dira desse choque, tal o
dum relampago: «Amor, que o gesto humano na
alma escreve, / Vivas faiscas me mostrou um dia
(...) Jura Amor que brandura de vontade/ Causa o
primeiro efeito; o pensamento / Endoidece, se cuida
que ¢ verdade (Soneto LXXI).

Na linguagem hermética, esta mulher que tal
poder tem, é a «Nossa Eva ocultay. A sua aparicio, o
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amante fica como morto, «foge, se a morte te
aborrece», (1ita Nova, XV, 4). O que esta mulher
realiza na vida do amante, é de facto tornar essa
forca antropocésmica, o amor de latente a activa:
como um seu acordar: dai, o sentido de 17772 Nova:
morte, a que se segue vida verdadeira: como
imortalidade iniciatica. Poder-se-4 ainda notar o
caracter hermético desta funcio da mulher, como
unido perfeita entre amante e amada, nos Fidis do
Amor: como realiza¢ao do andrégino, Rebis, em todo
seu valor e natureza transcendental entio possuido.
Dai ainda, o alto significado do soneto de Camoes ja
citado: «Transforma-se o amador na coisa amaday.
Tanto para os Fiéis do Amor, como para os
provencgais, se dara esta realizacdo da unido perfeita.
Dante dira «assim eu sou Ella» (172 Nova) e
Camoes, «Olhai-me a mim, que sou feitura vossa».
Para o poeta italiano como para o poeta portugucs,
este amor provoca uma sujeicdo do espirito vital,
com todos seus liames, a terra, ao destino. A amada
sendo aqui empossada dum poder de iluminagao e
libertagao.

Através de todos o0s sonetos camonianos,
cantando varios degraus do amor, «Erros meus, ma
fortuna, amor ardente (...) De amor nio vi senao
breves enganos» (Soneto CXVI), — até a expressio
desse amor sublimado, uma evolucio, transmutacao
se tera dado na alma do poeta, impossivel de ser
marcada, pela falta da cronologia desses sonetos.
Mas uma afirmagao de luminoso optimismo, como a
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sujeicao do Mal ao Bem, haverd em Camoes: «Este
terrestre caos com seus vapores / Nio pode
condensar as nuvens tanto / Que o claro Sol nio
rompa o negro manto / Com suas belas e luzentes
cotes (...) Pode-se contrapor ao Céu a Tetra, / E
estar o Sol por horas eclipsado; / Mas nio o de ficar
escurecido / Pode prevalecer a vossa guerra; / Mas,
apesar das nuvens, declarado / Ha-de ser vosso Sol e
obedecido» (Soneto CCXII) .
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ESPIRITO SANTO E ANGELOLOGIA

Mas, se para além deste conhecimento por parte
de Camoes, e dos Fedeli d’Amor, notadamente de
Dante, com toda sua teoria platénica do Amor,
admitirmos ainda o seu conhecimento do
hermetismo e gnosticismo de fei¢ao islamica nos
relatos de seus poetas e misticos, estes relatos nao
devem ser considerados como fontes literarias, no
sentido comum que se lhe da, mas como caminhos
semelhantes dum outro ja conhecido e vivido, como
aventura espiritual, pelo poeta portugués, vindo
assim aclared-lo confirma-lo no seu pleno
conhecimento e sentido.

Um exemplo semelhante de fenomenologia de
caracter angélico, havera em todas essas aventuras
espirituais; na poesia lirica de Camodes e na sua
epopeia, concentrando-se nos seus dois ultimos
cantos: que a terminam, fundamentam e justificam.
A consciéncia duma mesma energia movendo o
cosmos nas suas esferas ¢ o homem na sua alma,
estari a obra, solidiria e unidamente, na sua
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antropologia e cosmologia; sera esse um dos
sentidos da alta pedagogia angélica concedida por
Tétis a Vasco da Gama e seus navegantes, na visio
suprema no cume de ultimo monte da «insua divinan.

Em todos os relatos do sulismo, de fonte gnostica
o Anjo do Conhecimento ¢ identificado ao Espirito
Santo; Natureza perfeita, ou Inteligéncia agente,
como o Dador. A angelologia sendo aqui inseparavel
do processo de individuagao, ou libertacao perfeita
da alma, como face a face ultima do homem com
seu eu verdadeiro, suprapessoal; todo o processo
vindo ainda estruturado numa teoria de ambito e
limites cosmolégicos. Esta angelologia relacionando-
se mais com a concep¢ao gnostica do Christos-
Angélicos, do que com a concepgao eclesial
dogmatica. Reconhecer a sabedoria doada pelo Anjo
ou Espirito Santo, serdA em que consiste o
conhecimento na tradi¢io oriental: doac¢io iniciando-
se pelo seu apelo directo. Havendo ainda nesta
tradi¢do, uma referéncia a partir do Espirito Santo e
Anjo Gabriel, a «Virgem da Luz» do maniqueismo,
como figura de Sophia divina, que na gnose, ¢é
identificada ao Espirito Santo.

Vemos assim, que fundas implicacées da
sabedoria e da tradi¢ao religiosa portuguesa, estarao
implicadas na figura divinizada da mulher, na poesia
lirica de Camdes, como «figura angélica» e na sua
poesia épica, como «ninfa mor: a figura feminina
surgindo como a doadora da sabedoria suprema,
iniciadora dos mistérios invisiveis do céu.
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Assim também, tema de meditagao capital — e que
se afigurara por enquanto de limites insuspeitos na
sua fecundidade, — a propér na historia da
espiritualidade portuguesa, sera esta relagdo entre a
Inteligéncia agente, Anjo do Conhecimento da
tradicao oriental, ou Espirito Santo, em todas as
implicacbes que teria tomado na corrente mais ou
menos heterodoxa dessa historia. Corrente que teria
chegado a estas plagas do extremo do Ocidente,
através dessa feicdo gnodstica, Nos NOssos tempos
paleocristios no século IV, vinda notadamente do
Egipto. Posteriormente, combatida nos Concilios de
Braga, sobretudo na fei¢ao tomada no priscilianismo,
tal no I, o desses concilios em 561.

Na primeira e segunda Dinastias, até ao reinado
de D. Manuel, como aqui ja lembramos, as trés
feicoes do esoterismo: cristdo, islamico e judaico,
estando muito ligados em Portugal; no entanto, nao
temos agora por noés, bases suficientes para avaliar
que implicagdes teria entdo tomado nesses trés
esoterismos, esta concepgao do Espirito Santo. Mas
seria uma suspeita de heterodoxia, em relacdo ao seu
culto e ainda sua feigdo teoldgica, o que teria levado
a sua ocultacdo ou afastamento, a partir de meados
do século XVI portugués, simultaneamente a
implanta¢ao da Inquisicao, movimento da Contra-
Reforma e Concilio de Trento.

Pensamos que este culto do Espirito Santo, entao
de importancia capital em Portugal durante a Idade
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Média até ao Renascimento, tendo sido
contemporaneo do culto do Anjo de Portugal, ele
também de importancia capital, revelara a forte
interligacdo  prépria  duma mesma concepgao
teologica e antropoldgica especifica, numa mesma
angelologia.

Na historia da espiritualidade portuguesa, surgirao
como em constante recorréncia, complexos
tematicos  estruturando seu devir: fazendo-se
ocultamente, implicitos, ou as claras nos seus factos
explicitos. Aqui, um deles se formara sobretudo a
volta dum nucleo central que, pela sua importancia e
riqueza, obrigard a um estudo em separado: a
angelologia.

Na arte portuguesa medieval e renascentista no
seu primeiro periodo, os anjos se manifestarao
poderosa e multiplicadamente na escultura, pintura,
fluminura, gravura, ourivesaria... Sempre juntos aos
simbolos universalizantes da soberania portuguesa e
cooperadores na sua ac¢do em amplidao ecuménica.
Surgem ladeando e sustentando o escudo real ou a
esfera armilar, assumindo assim um servico de ficcao
cosmica. Nessa feicao, estao os dois anjos musicos,
na iluminura da Crinica de D. Afonso Henrigues, de
Duarte Galvio, dum lado e doutro do globo
terrestre, ele marcado, na Asia e Africa, do escudo
real. No convento de Cristo em Tomar, estio na
parede exterior do coro, entre os reis portugueses,
com eles intervindo na  historia, nela
providencialmente manifestando a vontade de Deus.
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No portal do tempo, intervindo na histéria do
cristianismo, entre os doutores, as sibilas. Ainda na
mesma funcao, no portal dos Jerénimos.

Particularmente ao culto do Anjo de Portugal,
como Arconte enviado em missio junto duma
Nagao, niao sera nunca por demais, notar sua
importancia. E como ele surge presente nos
monumentos religiosos dessa época: fungiao de
protector e zelador que persistiria até a declaracio
por D. Joao IV de Nossa Senhora da Conceicdo
como Padroeira de Portugal.

Antes de mais prosseguindo agora no estudo
dessa concepgao de angelologia, impressa n’Os
Lusiadas, notemos que o culto dos Anjos, foi muito
importante no Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra,
tendo assim podido influenciar a obra de Camdes.
Diz-nos o Padre Joao-Marco Bonvin (A
Espiritualidade da Ordem de Santa Cruz, in Santa Crug
de Coimbra do Século X1 ao Século XX, Coimbra,
1984); «A veneragao aos Santos Anjos caracterizou
também a Ordem de Santa Cruz. A prova-lo esta,
por exemplo, o facto de que nas antigas Igrejas da
Ordem encontra-se sempre estituas do Anjo de
Portugal. Nos conventos da Ordem ¢ sabido que a
festa do Anjo era sempre celebrada de forma muito
solene. Uma referéncia e a0 mesmo tempo prova da
importancia dos Anjos na Ordem era o facto
seguinte: enquanto que a Ordem masculina de
Cruzios teve no inicio da sua fundacio o nimero de
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Doze cem referéncia aos Doze Apostolosy, eis que
as Irmas da Ordem comegaram com o nimero Nove
«em referéncia aos Nove Coros de Anjosy.

«Refira-se ainda outro facto que se encontra nas
Crénicas da Ordem que é o seguinte costume:
«Desde a data de 15 de Agosto até a celebragao da
Festa de S. Miguel, a Ordem tinha por costume
cumprir um jejum chamado o jejum dos Anjos».
Este costume introduzido nos conventos da Ordem
de Santa Cruz foi certamente fruto da influéncia de
Santo Agostinho, cuja doutrina apontava para a
necessidade da vida religiosa ser, em todos os
aspectos, uma espécie de vida angélicax.

Foi sob essa influéncia que os Crazios
introduziram na sua vida a veneracao dos Santos
Anjos e celebravam a Liturgia terrena em comunhio
espiritual com o cantico dos Coros Angélicos em
torno do Trono do Cordeiro. A sua vida religiosa
apontava a necessidade de recurso dos Anjos, a vida
de comunhio com eles e a sua imitacio.

Desde S. Teoténio que a perfeicao religiosa dos
seus membros era defendida tendo o Anjo por
modelo: «...como um Anjo». «Mas, tal como
aconteceu com a devogdao a Imaculada que saltou
para fora dos muros influenciando pouco a pouco
todo o Portugal, incluindo os Reis, o mesmo se pode
afirmar desta outra devociao aos Anjos. Também
esta acabou por ultrapassar os muros do proprio
convento, irradiando-se pouco a pouco junto dos
outros crentes ¢ acabando por marcar presen¢a na
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propria Igreja de Portugal. Criaram-se devogoes
nacionais de maneira particular ao Anjo S. Miguel e
ao Anjo de Portugal (pp. 182-183).
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UMA ANGELOLOGIA GNOSTICA

Para terminar, notemos que n’Os Lusiadas, tal
como no Relato Visionario de Avicena, sera
fundamental o regresso da alma (aqui a dos
navegantes lusiadas) a sua patria original sob a
conduta de seu guia celeste (aqui as ninfas). Por isso,
o episédio da Ilha namorada, sera a chave da
epopeia camoniana, nela concedendo-lhe todo o
sentido ultimo e finalidade, como aventura espiritual
interior, inserida numa aventura histérica.

Todo este episédio estando impregnado de
angelologia gndstica, note-se que a ideia dum
paredro celeste, ou Natureza perfeita de cada ser
humano, seu companheiro e guia salvador, ¢
concepgao fundamental da angelologia de Avicena,
notadamente, mas também de Sohrawardi e toda a
gnose. E sera, julgamos, esta concepgao que também
se revela no cenario e dramaturgia da «lha alegre e
namoraday.

A notar ainda que nesse relato de Avicena, ha trés
degraus angélicos, os Anjos Inteligéncias, Anjos
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celestes e Anjos terrestres; supomos que Camoes
teria aqui representado estes ultimos para povoarem
sua ilha. Sera ainda a mesma reparticao angélica a
que se faz no Livro da Ascensao de Isaias, texto cristao
gnostico, onde o profeta ascende em éxtase ao
firmamento na companhia de seu anjo.

Como concep¢ao fundamental da gnose, este
encontro de cada ser humano com seu duplo celeste,
aqui de cada Navegante com sua Ninfa, sé se pode
realizar por uma saida do cosmos, como acto de
transcendéncia, ou chegada ao Oriente, na referéncia
gnostica, em oposicao ao Ocidente: sera este acto o
que se iniciard com a subita apari¢ao da Ilha aos
Navegantes. F assim, dotadas de inteligéncia e
conhecimento perfeito, que essas Ninfas e entre
todas a «mor, se mostrarao aos Navegantes,
concedendo-lhes uma comunicacio divina de
eleicao: e esta, ainda de caracter nacional especifica,
transindividual.

Sera esta comunicagio e estado gozado na
transcendéncia desta Ilha, notadamente no cume de
seu ultimo monte, o que possibilitara o éxtase e toda
a visdo escatolégica e cosmoldgica dada a Vasco da
Gama e seus companheiros. E uma pedagogia o que
as ninfas-anjos ministram aqui aos navegantes e
suprema e finalmente, Tétis, por essa visio no
segundo monte.

Como Inteligéncia agente, da Teologia de
Aristoteles, glosada por Avicena, aqui se dard um
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segundo nascimento dos navegantes, em amor
mutuo, entre a alma humana e a inteligéncia anggélica,
como amor perfeito de amante e amada. Na poesia
lirica de Camoes, este acto se dara entre o poeta € a
mulher amada; mas sempre na idéntica referéncia
transcendente duma pedagogia entdo como a dum
Fiel de Amor.

Outra perspectiva, e esta ligando-se peculiarmente
a uma das directrizes mais fundas e actuantes na
religido dos portugueses como ja aqui notamos, sera
essa identificagao no sofismo e gnosticismo (e assim
no pensamento de Avicena) do Espirito Santo com a
Inteligéncia agente, e toda a sua pedagogia e
soteriologia: como mistério de revelagdio e
conhecimento.

A notar, também, sera que no relato de Os
Lusiadas, como nos relatos visionarios do sofismo,
tais os de Avicena, Sohrawardi, etc.,, haja
semelhantemente o sincronismo do encontro da
alma com seu eu celeste e guia, identificado ou
simultaneo com seu acordar e que sua ascensiao
celeste se una a um cenario cosmoldgico e
escatologico: como anuncio de sua plena futura
visdo e usufruicdo a ser gozada post-morten: esse
«trasunto, reduzido / Em pequeno volumen.
Semelhanca ainda marcada entre estes relatos e o de
Camoes, por um mesmo convite directo e pessoal,
expressado pelo Anjo a Alma, aqui por Tétis a Vasco
da Gama, convite feito em toda a autoridade de
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mestre a discipulo, e pedindo-lhe toda a coragem
necessaria e for¢a de alma, a prépria duma iniciagao:

«Segue-me firme e forte, com prudéncia, / Por
este monte espesso, tu cos demais» — Assi lhe diz, e
o guia por um mato, / Arduo, dificil, duro a humano
traton, C. X, 70.

Tétis, como anjo mistagogo, conduz o capitio e
seus companheiros, para fora deste mundo, como
Ocidente  terrestre, ao seu Oriente, que
espiritualmente se lhe contrapora: e sera este o fim
verdadeiro e secreto de sua viagem; dando-se aqui a
descoberta desse almejado Oriente, extra-terrestre.

Fernando Pessoa, com toda a sua adesio pessoal
confessada ao gnosticismo, e o conhecimento de um
dos seus principios fundamentais, o da preexisténcia,
teria intuido na Mensagerz o cenario da Ascensao de
Vasco da Gama:

«Primeiro um movimento e depois um assombro,
/ Ladeiam-o, ao durar, os medos, hombro a
hombro, / E ao longe o rastro ruge com nuvens e
clardes / Em baixo, onde a terra é, o pastor gela, ¢ a
flauta / Cahe-lhe, ¢ em éxtase vé a luz de mil
trovoes, / O céu abrit o abysmo a alma do
Argonautay.

Propusemos encarar Os Lusiadas como aventura
histérica contendo em si, criticamente, uma aventura
espiritual de caracter gnéstico e hermético: que,
terminando-a, lhe concedera assim um duplo
sentido. Sera tempo agora de nos curvarmos por uns
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momentos sobre o sentido histérico que Camoes
imprimiu na sua epopeia: estabelecendo assim a
estreita ligacao, identificagdo, entre esta epopeia ¢ a
epopeia portuguesa.
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CONSCIENCIA DA HISTORIA

Esta consciéncia, té-la-4 um povo que sabe viver
existencialmente nao sé o presente, mas simultanea e
unidamente, presente, passado e futuro. E vendo
nesse devir continuo e uno, um processo visando a
uma finalidade, ou meta, fazendo-se através de
varios acontecimentos aparentemente dispares e
descontinuos: que assim, indissoluvelmente ligados,
encontrarao seu sentido nessa finalidade.

Ousaremos dizer que o povo portugués se
apresentara paradoxalmente, como aquele que no
conjunto cultural dos demais povos do Ocidente,
surge dominado por uma vontade de destruicao do
passado, espasmoddica; e ao qual essa vivéncia
conjunta de passado e presente, sera dificil ou
negada por si; mas a0 mesmo tempo como aquele
que, possui a mais funda consciéncia historica, tal
como foi assumida pelo cristianismo: como
realizagdo do eterno no tempo, através do homem,
cumprindo a vontade de Deus, como Senhora da
Historia. Realizacdo que, desde a Fundagio de sua
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nacdo em si contera esse sentido e finalidade, através
do pedido feito a seu primeiro Rei.

E ainda como aquele povo que, pela sua eleita
vocagao profética nesse conjunto cultural dos
demais povos do  Ocidente, (e vocagiao
testemunhada pelos historiadores classicos desde os
alvores de sua proto-histéria), surge capacitado para
uma vivéncia fazendo-se simultaneamente no
passado, presente e futuro. E capacitado igualmente
pela saudade, para essa mesma vivéncia.

Notavel sera que na sua Epopeia, esta
consciénccia da histéria surja no seu mais alto grau,
fazendo-se assim perfeitamente entre passado,
presente e futuro: pela memoria e profecia, em
completude: relato dos acontecimentos passados, com
exaltacio de seu herdis, e relato de acontecimentos
futuros, unidamente por uma mesma voz, a da
«ninfa mor», Tétis; num discurso que marcard o fim
dessa Epopeia, na sua completude. Como se, antes do
regresso a patria, nesse justo momento que antecede
a partida, fosse necessario esse esgotar ultimo de sua
memoéria e apresentacio do projecto de sua futura
accao.

Nas epopeias classicas da Antiguidade, como
modelos ou inspiradoras da epopeia camoniana,
afigura-se que este fim muito deferird, notadamente
nas duas de Homero: na Odisseia, sera marcado pela
chegada de Ulisses, seu herdi, a patria, na I/iada, pela
destruicao de Troia, e vinganca de Aquiles; na de
Vergilio, pela fundagao duma nova patria, Roma, por
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Eneias. Tudo levando a ver nesse fim da epopeia de
Camobes, um modelo primacial, entre todos esses
demais o da Diwina Comédia de Dante e essas
aventuras da espiritualidade sufi: como iluminagao
final do heréi da aventura na visdo escatologica e
cosmologica depois duma purgacdo e ascensao — na
iniciagdo concedida por uma figura feminina
angélica; caminho marcado no seu fim, através das
diferentes esferas esteliferas, pela transcendéncia
pura, como empireo.

Mas inicia¢ao que em si nao contera, tal como nas
anteriores epopeias da Antiguidade classica, um fim
puramente individual, do herdi; porque aqui o herdi,
Vasco da Gama, tal Dante, tem de regressar ao
mundo da imanéncia, depois de conhecer esse outro
da transcendéncia, ao mundo dos homens seus
semelhantes e com eles partilhar dessa iluminagao e
toda a verdade nela recebida: como missio a si
incumbida: no tempo, incluir a eternidade, sua lei e
harmonia, que ira influir beneficamente a histéria e
ac¢ao do seu povo.

Por Dante, essa visio deveri ser transmitida aos
florentinos e mais latamente, aos italianos, por Vasco
da Gama aos portugueses. N’Os Lusiadas, no seu
fim, ha o regresso do heréi a sua patria, tal como na
Odisseia; mas ainda e sobretudo, tal como na Divina
Comédia, uma missdo a cumprir nessa patria pelo
iniciado, como ordem trazida nessa iniciacdo, doada
ao fim duma longa aventura.
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E mais uma vez, na epopeia camoniana, como na
epopeia portuguesa, eternidade e tempo se
interligando na histéria, como realizagio do céu na
terra pelo homem: aquele a quem na criagao,
cleitamente incumbe essa missao. Tal a pedida
outrora, pelo Senhor da Hist6ria no comeco de tudo,
a0 rei Fundador, — como cruzada.

E mais uma vez ainda, sera a saudade que para o
portugués, realizara perefeitamente a unido de
passado e futuro, — pela lembranga e desejo.

A aventura da epopeia camoniana, tal como a da
epopeia portuguesa, é um caminhar, processando-se
para um fim estabelecido por uma vontade
transcendente, como Providéncia, para a realizacao
perfeita dum ser, pessoal e nacional; necessitando
uma purga¢dao, primeiro passo duma evolucio
visando a plenitude. E esta fazendo-se ainda na
histéria, encarnadamente.

Para Vasco da Gama, aqui como tipificagao de sua
nac¢ao, nessa evolucao e final plenitude, antes de sua
ascensao e atingimento da verdade, houve a travessia
dum «arduo e dificil mato, duro a humano tratoy, tal
como para Dante a travessia da «selva escuray.

Os «romances ao divino», a Demanda do Santo
Graal, a Peregrinacao, Os Lusiadas, serdo aventuras
implicando uma prévia purificagdo interior, como
ascensus animae, onde sucessivas e dificeis provas a
vencer serao propostas ao herdi, como vitérias sobre
si mesmo. Sera ainda esta purificagdo em vista a uma
perfeita missao no mundo, a que a «ninfa mor» pede
a Portugal, através do Capitao. Sempre, esta inicia¢ao
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no cume do alto monte, um destino pessoal e um
destino nacional, colectivo e ecuménico, estardao
apresentados unidamente; pela histéria, numa visao
que abarcara passado e futuro: dai também, a
integracao da memoria e profecia nesta iniciagao.

O que nos levara, mais uma vez, a estabelecermos
a ligacdo e comparacdo entre a poesia épica e a
poesia lirica de Camoes e sua concepgao espiritual
nelas expressas. Ligacdo e comparacao a fazer-se
agora, nomeadamente, entre Os Lusiadas, no seu
canto X e as Redondilhas «S6bolos rios que vao». Se
estas expressam uma concepgao  unicamente
platénica de distanciagdo e desvalorizagio do
terrestre e historico, e nostalgia de subida ao celeste
e eterno, da pura Ideia, subida fazendo-se pela forca
dinamica da saudade, — n’Os Lusiadas, pelo
contririo, esta ascensao ao eterno, ao transcendente,
implicard um posterior e necessirio regresso ao
terrestre e histérico — o que sera a marca que o
cristianismo, com seu dogma da Encarnagao,
imprimiu nesta Epopeia: como revelacio do eterno
no tempo.

Assim Vasco da Gama recebe na transcendéncia
do empireo, onde reside Deus, num momento de
éxtase, a verdade, e regressa a terra, para a transmitir
a sua patria: para que esta, por sua vez, a transmita
20 mundo na sua missao ecuménica: como
harmonia, unidade e¢ amor do eterno, entre os
homens, — realizando-se no tempo.

Dalila Pereira da Costa
Porto, 12-1V-1989
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